“Kiyamet  glninde Allah Tedld
séyle buyurur: ‘Ey insanlar! Ben sizin icin bir

nesep tayin etmistim, ancak siz kendiniz SE(;KIN BIR SOY IDDIASIVNIN
icin baska bir nesep tayin ettiniz. Yanimda KUR’AN A(;lSlNDAN DEGERI

en serefliniz, en mittakiniz olsun istedim; . . . oo
siz ise ‘falan oglu filan, falancadan daha (HZ' lbrahlm Ornegl)

degerlidir'  dediniz. Buglin tayin etmis
oldugum nesebi yiicelttim, sizin kendinize
uygun gordiiginlz nesebi ise alcalttim.
Dikkat edinl Benim gercek dostlanm,
mdttakilerdir.”!

Fethi Ahmet POLAT

Yrd. Dog. Dr., S. U. ilahiyat Fakiiltesi
Tefsir Ogretim Uyesi

Girig

Yerytiziinde yasamis ya da yagsamakta olan higbir din, mezhep, felsefe ya
da ideoloji yoktur ki, insanin baslangici, sonu ve bu ikisi arasindaki seyr-i seferi
hakkinda oneriler ve iddialar getirmis olmasin. Bu 6nerilerden bir¢ogu, kurtarici
olmak bir yana, insanoglunun felaket Ustlne feldket yasamasina sebep olmus,
gecen asirda iki buyUk dinya savasi, bu yanli/s gérUslerin, din anlayislarinin ve
ideolojilerin insanliga hediyesi olmustur. Kur'an'in inen ilk ayetlerinde varlik hak-
kinda insanliga bilgi verilir ve Islam bu acidan kendi dogrusunu ortaya koyar. Buna
gore varligin orijini, “Yaratan Rabbinin adiyla oku!” ayetinde net bir sekilde ilk
yaratilisa nispet edilir. Surenin ilerleyen bolumlerinde “Stiphesiz déniis Rabbinedir”
buyrulmak suretiyle aslinda kainatin nereye dogru gitmekte oldugu da netlestirilir.
Nihayet “Insani bir alaktan yaratt” denilmek suretiyle mebde’ ve mead arasindaki
yolculugun, illiyet prensibine uygun bir kanunlar silsilesi dogrultusunda gercekle-
secegine isaret edilir? Uhdesine hildfet vazifesini almis bulunan insanogluna yaki-
san, bu dinyada geldigi yere uygun bir yasantiya sahip olmasi ve bunun netice-
sinde gidecegi yerde izzet-i ikbal icerisinde karsilanmasidir. Beseriyet tarihinde
dinin tebligcisi olan her peygamber de aslinda bu hakikati anlatmak icin génde-
rilmistir. Cogu peygamber, farkli tarih, toplum, muhatap kitlesi ve mucadele tarzi
ile bilinir. Ornegin peygamberler silsilesi icerisinde bazllar mustakil bir seriatla
insanlara hitapta bulunmusken, bazilari da kendinden 6nceki peygamberlerin
seriatiyla amel ederek dini teblig etmislerdir. Adem ve Nuh gibi insanligin atalart
sayllan peygamberlerin yani sira, ibrahim gibi hem bir soy sahibi, hem de inanc
musterekinin temeli olan bir peygambere de bu silsilede sahit olunur.

" Ebu'l-Kasim Stleyman b. Ahmed et-Taberant (H. 360), el-Mu'cemii’l-Evsat (nsr. Tark b. Avadullah b.
Muhammed, Abdulmuhsin b. ibrahim el-Huseynt), I-X, Daru'l-Harameyn, Kahire, H. 1415, [V/388;
el-Mu'cemii’s-Sagir (Muhammed Sek(r Mahmad el-Hac Emrir), I-ll, el-Mektebu'l-Islami - Beyrut,
Daru Ammar - Amman, 1985, 1/383; Ebl Abdillah el-Hakim en-Nisablri (H. 405), el-Miistedrek
ale’s-Sahihayn (nsr. Mustafa Abdulkadir Ata), Daru'l-Kuttbi'l-llmiyye, -V, Beyrut, 1990, 1/503.

2 Abdulmecid en-Neccar, Hildfetii-insan beyne'-Vahyi ve'l-Akl, Daru'l-Garbi'l-islami, Beyrut, 1987, s.
24.
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insanoglunun soy tutkusuna dair ilk tezahrler, aslinda insanligin tarih sah-
nesine ¢ikisi kadar eskidir. Ebeveynimiz Adem ve Hawa, ebedlik tutkularina
yenik dUstUklerinde cennetten kovulmuslardi. O glinden bu yana insanoglu,
ebedilik arzusundan vazge¢mis degildir. Bu arzu kimi zaman o6lime gare bulma
seklindeki beyhude heveslerle kendini gosterirken, bazen dinin de hos gérdugl
bir tarzda; evlad U iyal sahibi olmak, ya da baki kalan bu kubbede ardindan hos
bir seda birakacak eserlere, hayr U hasenata imza atmak seklinde tezahlr eder.
Kimileri yasarken olur, kimileriyse olduklerinde bile diridir. Olmus bir diri olmayi
hi¢ kimse arzu etmezken, yasayan bir 6lU olmak herkesin temennisidir. iste bu
agidan insanogluna verilen en ytce duygulardan biri, ardindan kendi soyunu,
kendi adini yasatacak bir zUrriyete sahip olmaktir. Bu, az 6nce ifade ettigimiz gibi,
ya biyolojik, ya da sosyolojik anlamda bir 6ltimstzlik demektir.

Iste bu makale, seckin bir soy iddiasinin Kur'an ayetleri dogrultusunda kri-
tigini yapmak, seckinligin dayandigini temelleri ortaya koymak ve boyle bir tutku-
nun hangi noktaya kadar mtsamaha ile karsilanabilecegini sorgulamak amacinda-
dir. Calismanin ana ilgi noktasi Hz. ibrahim'dir; ctnkti Hz. Ibrahim, inan¢ nokta-
sinda semavi dinlerin musterek zemini olarak kabul géren bir peygamber oldugu
gibi, seckin soy iddialarinda da &ne cikan bir isimdir. Dolayisiyla ibrahim peygam-
ber ekseninde yapilacak bir arastirma, diger peygamberlere detayli olarak degin-
meden de maksadina ulasabilir.

. Hz. Ibrahim'in isimleri ve Usttin ahlaki

Bircok peygamberin Ibrahim'’in soyundan gelmesi? tc ilahi dinin su veya
bu sekilde Hz. ibrahim’e atifta bulunmasi; Yahudilerin soylarini ona dayandirmasi
(ismi yaklagik olarak Tevratta 162, Zebur'da 4 defa gecer) ve ayni zamanda
Tevrat disindaki dinf literatirde' ve sifahi gelenekte de saygiyla adindan sikca
bahsedilmesi® incilde Isa'nin soy kitugtnde [anne tarafi] onun adinin gecmesi¢
(en cok yer aldigi Luka incilinde |0 kusur, incil'in kalan ana metin disindaki kisim-
larinda 40 kusur yerde gecer ve Kutsal Kitap fihristlerinde bu sayi takriben 315
bulur)” ve Kur'an-1 Kerim'de 25 yerde kissa olarak, 69 ayette de ismen bahsedil-
mesi; 200 kadar yerde ilgili ayetlerin bulunmasi, bu dinlerin Hz. Ibrahim'e verdigi
dnemi ortaya koymaktadir® Ibrahim'in mirasina sahip cikan bircok ekol ya da

3 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir (H.774), Kasasu'-Enbiyd (nsr. Es-Seyyid el-Cemilt), Daru'l-Cil,
Beyrut, s. 170.

* Omer Faruk Harman, “ibrahim”, DIA, XX1/268.

> John Van Seters, “Abraham”, The Encyclopedia of Religion (Editér: Mircae Eliade), 1-XVI, Macmillan
Publishing Company, Londra, 1983-1986, I/13.

¢ Kur'an'da Isa'nin, ibrahim soyundan sayilmasi (el-En'am 6/85), Beydavi'ye gore kadinin da secerede
bir deger sahibi oldugunu gosterir. [Kim bilir, belki de bu, babasiz bir yolla dtinyaya gelmesinden
kaynaklanan bir zorunluluktu?] bk. el-Kadt Nasiruddin Ebt Sald Abdillah b. Omer Muhammed es-
Siraz el-Beydavi (H. 791), Tefslru'l-Beyddvi el-Miisemmd Envdru't-TenZil ve Esrdru’t-Tevil, I-ll, Daru'l-
Katubi'l-ilmiyye, Beyrut, 1988, 1/309.

’ James Strong, The New Strong’s Exhaustive Concordance of the Bible, Thomas Nelson Publishers,
Nashville-Atlanta-London-Vancouver, 1990, s. 8-9.

8 Saban Kuzgun, islam Kaynaklanna Gére Hz. lbrahim ve Haniflik, Se-Da Yayinlar, Ankara, 1985, s. 2.
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grup olmustur. Hatta Hindistan kokenli Berahime igerisinde bir grubun, sadece
Adem ve Ibrahim'’ peygamber olarak kabul etmesine de sahit olmaktayiz” Arap-
larin atasi olmasi hasebiyle Mekkeli musrikler de ibrahim’e sahip ¢ikmistir. Ancak
Kur'an kesin bir dille onun Yahudi, Hiristiyan ya da musrik olmayip Musldman
oldugunu agik bir dille ifade eder.'® Ayet ona en yakin olanlarin, onunla génul
bagina sahip miminler oldugunu beyan eder."

? Bakillant bu grubun diger peygamberleri kabul etmemelerini bir celiski olarak niteler. bk. Muham-
med b. Tayyib Ebl Bekr el-Bakillant (H. 403), et-Temhid fir-Redd ale’-Miilhide ve'l-Muattila ve'r-
Rdfiza ve'l-Havdric vel-Mu'tezile (nsr. Muhammed Abdulhadi Ebl Ride-Mahmid Muhammed el-
Hudayrf), Daru'l-Fikri'l-Arabfi, Kahire, 1947, s. 1 14-115.

10 e|-Bakara 2/135; Al-i Imran 3/67, 95; el-En'am 6/161; en-Nahl 16/123.

AL imran 3/68. (Hz. ibrahim'in Turkce yazilmis matbu eserlerde layik oldugu ilgiyi gorememesi
talihsizlik olsa gerektir. Asagida isim ve kinyelerini yazdigimiz eserler, daha ziyade akademik kriterler
disinda, roman, deneme vb. edebi tarzda kaleme alinmis Turkce eserlerdir. Ahmet Cemil Akinci,
Halili'r-Rahman Hz. Ibrahim; Mahmud Hakki, Hz. Ibrahim; Ramazanoglu Mahmud Sami, Hz. lbrahim
Aleyhisselam; Riza Nergiz, Hz. Ibrahim ve Nemrud; Necmeddin Sahinler, Tek Basina Bir Ummet; Sa-
ban Piris, Hz. Ibrahim; Ahmed Hafll Cuma’, Kur'an-1 Kerim'de Hz. Ibrahim Aleyhisselam (tr. Abdullah
Feyzi Kocaer); Omer Ahmed Omer, Kur'an-i Kerim'de Hz. lbrahim (tr. Abdullah Feyzi Kocaer); Ah-
met Baydar, Ibrahimi Okuyus; Muazzez limiye Cig, Ibrahim Peygamber. Akademik anlamda, tespit
edebildigimiz kadanyla birkag calisma bulunmaktadir. Bu calismalar Dinler Tarihi, Kelam ve Tefsir
Ana Bilim dallannda yapilmistir. Tefsir Ana Bilim Dali btinyesinde yapilan calismalardan ilki, M. Salih
Ogun'tn, Orhan Karmis danismanhiginda, Selcuk U. Sosyal Bil. Enstittisinde, Kuran'da Hz. Nuh ve
Hz. Ibrahim Kissalan adinda hazifanan Ytksek Lisans tezidir. lkincisi ise ayni Enstittiye bagh olarak
Abdulbaki Turan danismanliginda Ahmet lyibildiren tarafindan hazirlanan Kur'an'da Hz. Ibrahim (a.s,)
adindaki Doktora tezidir. 2000 yilinda Ankara Universitesi Sosyal bilimler Enstittst'nde, idris Sengtl
danismanliginda M. Fatih Solak'in hazirfamis oldugu Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-i Kerim'de Hz. Ibra-
him adl Yuksek Lisans tezi, konuyla ilgili derli toplu bir calismadir. Yine Muhsin Demirci danismanli-
ginda, Mehmet Mubarek Celik tarafindan 1999 yilinda M. U. Sosyal Bilimler Enstitistinde hazirfanan
Hz. Ibrahim’in Tevhid Miicadelesindeki Yeri baghkli Yuksek Lisans tezi, genel hatlariyla konuyu irdele-
mektedir. Gerek bu sahada yapilan ilk calisma olmasi, gerekse mukayeseli bir galisma olmasi agisin-
dan, $aban Kuzgun tarafindan Dinler Tarihinde Doktora calismasi olarak yapilan ve matbu olan
[slam Kaynaklarna Gére Hz. Ibrahim ve Haniflik adindaki teze de temas etmek gerekir. Ancak bu
calismalarin, mevcut boslugu doldurmada yeterli oldugu kanaatinde degiliz. Tespit ettigimiz kadariyla
bu calismalar konuyu, daha ziyade peygamberler tarihi formatinda islenmis, Kitab-1 Mukaddes'ten
yeteri kadar istifade edilmemistir. Hatta bu kitaplardan istifade eden kimi arastirmacilanin, -Dogu ya
da Batida- yanlislarina dair mustakil bir eser de mevcuttur. bk. Cemal Abdulhadi Muhammed
Mesud — Vefa Muhammed Rifat Cumua, Ziirriyyetii lbrahim Aleyhisseldm ve'l-Mescidiil-Aksd, el-Vefa SUIFD/19
['t-Tibda ve'n-Nesr, Mansura, 1992. Idris Sengtl danismanliginda yapilan calismada bu agik nemli 95
derecede kapatilmis olsa da, 6zellikle semavi dinlerin yazili ve s¢zlt gelenegini de dikkat alan, dok-
tora dizeyinde bir calismanin yapiimasinin uygun olacagini dustinmekteyiz. Hisam Fehm? el-Arifin,
Siratti Ibrahimi’-Halll Aleyhissaldtii ve's-Seldm fil-Kur'dnil-Mecid ve'l-Ehddisi’s-Sahiha adindaki calisma-

si, klasik bir kissa calismasidir. Ancak Tiham? AbdUlt tarafindan hazirlanan, en-Nebiyyd Ibrahim fi's-
Sekdfeti'-Arabiyyeti’-sidmiyye adli eser (Sam, 2001), etnografik, antropolojik unsurlar éne cikartan
odlukca degerli bir calisma olup, Turkge'ye kazandirimasinin cok isabetli olacagini ifade etmeliyiz.
Abdtlhamid Cide es-Sahhar'in, lbrahim Ebu’l-Enbiyd adli calismasi ile Abdullah b. Ali Muhammed
EbO Seyfin master tezi olan el-Halil Aleyhisseldm fil-Kitabi ve's-Stinne ve Ishak Muhammed Hamdan
tarafindan 1992 yilinda Urdtin Universitesinde hazifanan Kissat Ibrahim fil-Kur'dni'l-Kerim adli tez-
leri ise taradigimiz kittphane kataloglarinda bulunamamistir. Bati kaynakli bazi galismalar da vardir.
il calismalardan biri, Viyana Universitesinde Chajan Polturak tarafindan 1928 yilinda yapilan
Abraham, Isaak und Ismael im Koran und Agadah adli doktora tezidir. D. M. Gordis, G. B. Grose ve
Muzammil Siddigi tarafindan yazilan, Notre Dame, Abraham Connection: a Jew, Christian, and Muslim
in Dialogue (Ed. B). Hubbard), Y. Moubarac tarafindan kaleme alinan Abraham Dans Le Coran ve K-

). Kuschel'in calismasi, Abraham: a Symbol of Hope for Jews, Christians and Muslims adli mUstakil ca-

—_
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Ibrahim peygamber Kur'an ayetlerinde gercekten son derece Ustin vasif-
larla anlatilir. Makalenin hacmi geregi ve bir de ana konumuz bu olmadigindan,
ayetlerin meallerine uzunca yer vermek istemiyoruz. Ancak okuyucuya bir fikir
vermesi ve konuya isik tutmasi agisindan s¢ylemek gerekirse, onda bulunan Usttin
vasiflar (Kur'an'in tilavet sirasina gore) o¢zetle soyledir: Soyuna duskin, ancak
Ummete (insanliga da) dusktn, agzi duali, ibadethanelerin sayisini gogaltan, segkin
insan, rasyonel duslinebilen, barigsever, yardmsever, medeni cesareti yerinde,
ayni zamanda ilm-i siyasetten haberdar, ufku genis, irsat edici vasfi 6nde, irsat
ederken insanlanin alg sevivelerini dikkate alarak konusan, Allah'in dostu, son
derece merhametli ve hatta bu merhameti bazen duygusallik boyutuna da ula-
san, ailesine ¢ok duskin ama din s6z konusu oldugunda son derece kararli, misa-
firperver, icli ve ylregi yanik, kendisini tamamiyla Allah'a vermis, bir tmmete
bedel olan ve vazifelerini bihakkin yerine getiren adam, 6zl s6zU bir, Allah tara-
findan verilen bir risdin, gucld, kuwvetli bir bakisin sahibi, iman dolu bir geng,
mutevekkil, tebligden yilmayan, kalb-i selim sahibi, birlestirici, butUnlestirici, vefa-
kar ve Kur'an'da Hz. Peygamber'den sonra Usve-i hasene olma serefine ermis tek
peygamberdir.'? Tevrat'ta anlatildigina gére daha énce onun adi Yice Baba an-
lamina gelen Abram idi. Rabbi kendisine bir ¢ocuk mujdesi verip de soyunu
cogaltacagini bildirince, bu sefer adini degistirmis ve “Cumhurun Babasi” anla-
minda ona ibrahim (eb; baba, rahim; cumhur) demistir.” Kanaatimizce ona en
glizel ismi veren, edebiyatci Abbas Mahm(d el-Akkad'dir. Ona gére Ibrahim

—

lismalaryla M. Borrmans'in, “Abraham in the Qur'an”, Encounter, Roma, 1995, s. 19-24 ve F. M.
Mbon'un, “Abraham in the Qur'an Encyclopaedic Survey of Islamic Culture", (Studies in Quran (Ed.
Mohamed Taher), Anmol Publications, Delhi, 1997), c. Il, s. 128-147 baslikli makalelerinden baskasi,
tarafimizdan gérulememistir. Ancak sunu belirtmeliyiz ki, bahsedilen kaynaklarin birgogu, tanttici
bilgilerden anlasildigi kadariyla, bir dinler tarihi ya da kasasu’l-enbiya formatinda oldugundan, bizim
calisma konumuzla dogrudan ilgili degildir. Makalemizi énceki calismalardan ayran yon, Ibrahim
peygamberin hayat hikayesini anlatmak degildir. Kuran'i merkeze alarak, Hz. Ibrahim’i ¢ne cikaran
bir Ustlin soy iddiasinin mesruiyetini tartismaktir. Takdir edilmelidir ki, bir Dinler Tarihi arastirmasi
agisindan bakildiginda, ne ulasabildigimiz, ne de mevcudiyetinden haberdar olmakla beraber ulasa-
madigimiz kaynaklarin yeterli oldugu dustnlebilir. Nitekim Dinler Tarihi ansiklopedisine ibrahim
maddesini yazan Seters de, Ibrahim hakkinda bunun neredeyse imkansiz oldugunu belirtmektedir.
bk. Seters, “Abraham”, I/17. Turkiye'de son yillarda Hz. ibrahim bir diyalog konusu olarak ele alin-
mistir. Bu acidan Hz. ibrahim ilki, 13-16 Nisan 2000'de Urfa'da (I. Harran Bulusmas); ikincisi |3-14
Mayis 2004'te Mardin'de (Il. Harran Bulusmasi) ve sonuncusu |5-16 Mayis 2004'te (Ortak Atamiz
Hz. Ibrahim'in Aydinliginda Dinler ve Baris) istanbul'da yapilan toplantilarda ele alinmistir.)

2 Ayetler ayn ayn degil topluca verilmistir. Benzer anlama sahip ayetler ayri gruplar halinde tasnif
edilmistir. bk. el-Bakara 2/126; el-Bakara 2/127 - el-Ankeblt 29/31-32; Meryem 19/58; el-Bakara
2/258, 260 - en-Nisa 4/125 - et-Tevbe 9/114 - el-AnkebGt 29/27; Had 11/76; HAad 11/69 - el-
Mumtahine 60/4; Hud | 1/74-75 - en-Nahl 16/120 - Meryem 19/41 - el-Enbiya 21/51 - ez-Zariyat
51/24-25; el-Enbiya 21/60, 69 - Sad 38/45; Hac 22/78; el-Ankeb(t 29/16 - es-Saffat 37/84, 102 -
es-SGra 42/13 - en-Necm 53/37 - el-Mumtahine 60/4, 6.

13 Tekvin 17: 1-8. Yahudi kaynaklarinda Avram (Avinu) seklinde gecer. bk. Yusuf Besalel, Yahudilik
Ansiklopedisi, I-Ill, Gozlem Yayincilik, istanbul, 2001, 1/87. (ibrahim peygamberin mirasi gibi ismi de
paylasilamaz. Ornegin Yaratils mitolojileri vs Usttine calismalari bulunan Abhaz asilll Ben Omer
Beygua, dunyada konusulan ilk dilin Abhazca oldugu, ibrahim ailesindeki isimlerin bircogunun Kafkas
dillerinden ttredigini ve onun da Abhazca konustugunu iddia etmektedir. bk. Ben Omer Buytka
(M.2001), Hz. Ibrahim ile Awubla ve Kafkaslilar, istanbul, 1975, s. 53.)
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(as.), "Halllt'r-Rahman ve Halllt’'l-insan” idi.'"* Tabbara ona "buytk kalp sahibi”
der.s Ibn Sa'd'in Tabakdt'inda, Araplanin oldukca cémert ve misafirperver insani
ovmek igin kullandiklan misafir babasi (Ebu’l-Edyaf) lakabinin,'® comertligi ve
ikrami sevmesi nedeniyle Hz. Ibrahim'e verildigini gérmekteyiz.” Kimileri ona
nebilerin atasi (Ceddu’'l-enbiyd) der.'® Bazilarinca o, muhalif ruhlu [menfi bir vur-
gu yapilmadan] geng bir asi, bir iman devrimcisiydi."” Eliade, onda temessil eden
zihniyete, ibrahimt iman der.

Hz. Peygamber ile Ibrahim peygamber arasinda cok guclt bir iliski vardir.
Az 6nce de ifade ettigimiz gibi Kur'an'da yalnizca ikisi icin Usve-i hasene tabiri
kullanilmistir. Peygamberimiz kendisiyle onun arasinda buylk benzerlikler oldu-
gunu dile getirir. Oyle ki bir hadisinde, kendisini kast ederek; “lbrahim’i tanimak
istiyorsaniz, arkadasiniza bakiniz"?' buyurmustur. Hz. Peygamber bir gin EbQ
Bekir'i methederken, onu melek Mikail, ibrahim peygamber ve isa'ya benzetir ve
Ibrahim'i 6vgi makaminda, onun kavmine kars baldan daha tatli oldugunu sayler.
Cunkt onu yakmaya goturtrlerken bile ibrahim, onlarin putlara tapiyor olmalari-
na karsi acima ve kinama hisleriyle doludur Bazi Batili yazarlar, Hz. ibrahim’e bu
denli yakinlik kuran Hz. Muhammed'in tavrindan rahatsiz olarak konuya iliskin
cesitli makaleler kaleme almiglardir> Onlar Ibrahim'’i (as.) Peygamberimizle pay-
lasmak istemedikleri gibi, Peygamber'in sahip oldugu bazi Usttnltklerin de aslinda
kendisinden kaynaklanmadigini; aksine tek tanrici ibrahim ve Musaya verilen
Ustinltge yakin durmanin avantajlarindan faydalanmak seklinde ozetleyebilece-
gimiz bir firsatciligi Hz. Muhammed'in kullanma kurnazliginda bulundugunu iddia
ederler. Ornegin Hz. Muhammed'e vahiy melegi olarak Cebrail'in génderilmesi,

14 Abbis Mahm(d el-Akkad, Mevstati Abbds Mahm(d el-Akkdd el-Isldmiyye (Tevhid ve Enbiyd’ cildi
icerisinde Ibrahim: Ebu'-Enbiyd bslum), Daru'l-Kutubi'l-Arabi, Beyrut, 1970, 1/319.

> Afif Abdiilfettah Tabbéra, “Hz. Ibrahim” (tr. Mehmet Aydin), AUIF Dergisi, Ankara, 1981, c. XXIV, s.
577.

16 Mahm(d b. Omer ez-Zemahseri (H. 538), el-Fdik fi Gartbil-Hadis (nsr. Ali Muhammed el-Becavi -
Muhammed Ebu'l-Fadl ibrahim), I-IV, Daru'l-Marife, Beyrut, I1l/162; Muhammed b. Mukerrem b.
Manzlr (H. 711), Lisdnu'-Arab, I-XV, Daru Sadir, Beyrut, XIV/14.

"7 Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalant (H. 852), Niizhetii-Elbdb fil-Elkdb (nsr. Abdulaziz b.
Muhammed b. Salih es-Sedid), I-ll, Mektebett'r-Rasid, Riyad, 1989, s. [1/251. Hisam b. Muhammed
babasindan naklederek; ilk misafir agirlayan, ilk tirit yiyen ve ilk defa saclarina ak dtsen (yaslanan) 97
kimsenin Ibrahim peygamber oldugunu zikreder. bk. Muhammed b. Sa'd b. Meni” Eb( Abdillah el-

Basri (H. 230), et-Tabakdtii'-Kiibrd, I-VIIl, Daru es-Sadir, Beyrut, 1/46.

'8 Mehmet Aydin, “Sunus’, Hz. Ibrahim'in Izinde, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlar, Istanbul,
2001, s. 10.

¥ David Thomas, “Kur'an'da ve Islam Geleneginde Hz. ibrahim Tasviri”, Hz. lbrahim’in [zinde, Gazete-
ciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlan, istanbul, 2001, s. 18, 24, 25.

% Mircea Eliade, Dinsel inanclar ve Distinceler Tarihi: Tas Devrinden Eleusis Mysteria'lanna (tr. Ali
Berktay), I-ll, Kabalci, istanbul, 2003, 1/212-217.

2! Muhammed b. ismail Eb Abdillah el-Buhari (H. 256), Sahihu'-Buhdri (nsr. Mustafa Dib el-Buga), I-

VI, Daru ibn Kesir - el-Yemname, Beyrut, 1987, “Enbiya”, 5.

22 Muhammed b. Omer b. Vakid (H. 207), Kitdbiil-Megdzi (nsr. Marsden Jones), I-lll, Alemil-Kitb,
Beyrut, 1984, 1/109.

B bk, William Thomson, “Muhammad: His Life and Person”, The Moslem World, 1994, c. XXXIX,
sayl: 2, s. 96-137.
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Ibrahim ve Musa gibi tek tanniciligin énctleri olan peygamberlere de Cebrail'in
gelmesi sebebiyledir* Guya bu sebeple Mekki surelerde Cebrail yokken; Mede-
nilerde, yani Muhammed (as.) Yahudilerle karsilastiktan sonra, cesitli ayetlerde
birden Cebrail portresi ortaya gikivermistir> Mustesriklerin bu ve buna benzer
iddialarinin? aksine, Kur'an'da Mekid surelerde anlatilan ibrahim portresinin Me-
den’ surelerde anlatilanlardan bir parga farkli olusu, aslinda Peygamber'in kon-
jonkturti dikkate alarak farkli bir Ibrahim portresi sunmasindan degil, sartlara
uygun olarak Ibrahim'in farkli yonlerine isaret etme ihtiyacindandir. Dolayisiyla
Mekki surelerde itikadi hususlarin, Meden' surelerde ise pratige yonelik taraflarin
éne cikarilmasi; ibrahim'in musrik olmayip muvahhid bir Allah dostu olusunun
her iki sure grubunda da zikredilmesindendir.”

Tarihsel acidan da yukaridaki iddia dogru olamaz; ctinki ibrahim peygam-
ber sadece Yahudilerin tekelinde olan ve soy ya da inang bag itibariyla yalnizca
onlarin sahiplendigi biri degildi. Araplar da ayni kuvvetli baga sahip olduklarini
iddia ede gelmistiler. Dolayisiyla bu tanisiklik daha peygamberlik gelmeden 6nce
Hz. Muhammed'de mevcut idi. Hz. Peygamber'in Ibrahim sevgisi, kendi eviadina
Ibrahim adini verecek kadar btiytktur. Hatta Peygamber'in oglu ibrahim kiictk
yasta vefat ettiginde, musriklerden bazilar onun soyunun “ebter” oldugunu sdy-
leyerek dalga gegmisler, Allah Tedla da Hz. Peygamber'e, “Kevser’in verildigini
soyleyerek tesellide bulunmustu. Kevser'in ne anlama geldigi konusunda bir¢ok
gorusun ileri strtldugu bilinmektedir. Ancak Elmalil’nin isaret etmis oldugu bes
husustan konumuzla ilgili su ikisi, son derece manidardir: “(Bu hususlardan biri
de); tabilerinin ve toplumunun, tmmetinin ¢oklugudur. Allah Teald ona o kadar
cok hayirli ashab ve Ummet ihsan buyurmustur ki Vakia suresinde gegtigi Uzere
cennet ehlinin yarisindan fazlasi onun Ummetinden olacag sahih hadislerle
va'dolunmus ve mujdelenmistir. Razi'nin zikrettigi vechile su mealde rivayet olu-
nan bir hadis-i serif ile de istidlal edilmistir. Peygamber efendimiz buyurmustur ki:
"Ben Ibrahim halilullah'in duasi ve Isa'nin mijdeledigiyim. Kiyamet giinii sefaati kabul
edilenim. O vakit ben biitiin peygamberlerle beraber bulunurken bize insanlardan bir
Ummet ortaya gikacak. Hepimiz onlara gbzlerimizi dikecegiz. Her peygamber onlann
kendi immeti olmasini arzu edecek. Gérecegiz ki abdest eserinden alinlan ve elleri,
ayaklan parliyor, ("abdestin eserinden parlak olarak nisanlanmislar.") gériince ben
diyecegim ki Kdbe'nin Rabbi hakki icin bunlar benim dmmetim, derken onlar hesap-
siz olarak cennete girecekler. Sonra bize éncekilerin iki kati kadar diger bir immet
daha ortaya cikacak. Yine gézlerimizi dikecegiz. Her peygamber onlann kendi im-

2 Yahudiler Musa'ya vahiy getiren melegin Mikail oldugunu séyler, Cebrail'e dismanlik beslerlerdi. bk.
Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Halid et-Taberi (H. 310), Cdmiu'l-Beydn fi TeVili Ayi'-Kur'dn, 1-XXX,
Daru'l-Fikr, Beyrut, H.1405, 1/476.

% Abraham |. Katsh, Judaism in Islam, Biblical and Talmudic Backgrounds of the Koran and its
Commentaries, New York University Press, New York, 1954, s. 89-90.

% Rudi Paret, “lbrahim”, The Encyclopaedia of Islam (New edition), I-VIII, E. |. Brill-Leiden, Luzac and
co. - London, 111/980-981.

7 Hasan Azuzi, “Kur'an-1 Kerim'de “Ibrahim? Tevhid’e Cagr” (tr. Veli Sinm), Hz. Ibrahim'in [zinde,
Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlan, Istanbul, 2001, s. 44-45.
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meti olmasini arzu edecek. Gérecegiz ki abdest eserinden alinlan, elleri, ayaklan
parliyor. Ben yine Kabe'nin Rabbi hakki icin bunlar benim tmmetim diyecegim. Onlar
da hesapsiz olarak cennete girecekler. Sonra bize o yiikseltilenlerin (¢ kati yikseltile-
cek. Yine gézlerimizi dikecegiz,” deyip birincilerde ve ikincilerde anlattigi gibi soy-
ledikten sonra ResClullah buyurmustur ki: "lnsanlardan hic kimse girmeden 6nce
benim immetimden (g firka muhakkak ve muhakkak cennete girecektir". Peygam-
berimiz "Nikdhlaniniz, Ureyiniz, ¢ogaliniz, ¢linki kiyamet glni ben sizinle (diger)
Ummetlere iftihar edecegim, hatta bir dusik ile bile." buyurmus oldugu hadis de
mallmdur. "Sukut" (dustk) gibi hentiz sorumluluk sinirina ermemis olanlarla bile
oglnecek olan Peygamber'in &yle ¢ok kalabalik olan Gmmetin gokluguyla ne
kadar sevinecegini dustinmeli, bunun da pek buytk bir nimet olmasi hasebiyle
bunu hatirlatmak hususunda da "Siiphesiz biz sana Kevser'i verdik." buyrulmasi da
elbette glzeldir. Ve bu manada alimler de dahil olur. (Diger bir husus); Hz. Pey-
gamber'in eviatlarinin ¢oklugudur. Bu slrenin inisi Peygamber (s.a.v.)'in oglunun
olumu Uzerine ona "ebter" diye edepsizlik etmeye kalkisan dtsmanlarini ret icin
olmasi sebebiyle bilhassa bu mana ile mujdeleme dahi pek uygundur. Yani dus-
manlarinin zannettigi gibi senin ogullarinin -hikmet sebebiyle &lmesiyle neslin
kesilecek degil. Bilakis sana zaman gegmesiyle kesilip tikenmeyecek ¢ok, pek ¢ok
nesil verecegiz, demek olur ki, gercekten de dyle olmustur.”?

2. Ibrahim sembolik bir sahsiyet midir?

Hz. ibrahim'in tarihsel rolt ve diger dinlerin bulusma noktasi olmasi, ibra-
him ile ilgili bazi iddialanin ortaya atilmasina da sebep olmustur. Bu iddialardan
birine gére o, tarihin bir evresinde yasayan bir insan/peygamberden ziyade, bir
soyun sembolik ifadesi olarak degerlendirilmistir. Elbette ki Hz. Ibrahim kutsal
metinlerde &rnek bir sahsiyet olarak anlatimaktadir. O bir zihniyetin Kur'an'da
temsilidir. Ancak bu, Ibrahim’in bir sahsi degil, bir soyu ifade ettigini iddia etmeye
de” g&tirmemelidir. Batili kaynaklarin bazisinda, hatta Tevrat'ta, meseld bir Hicaz
yolculugundan bahsediimemekte, ya da bu yolculugun gerceklesmedigi anlatil-
maktadir®® Ancak bize gore bu iddialar, en azindan Kur'an agisindan dogru degil-
dir. Nasil ki melek iyiligin, seytan kotulugin semboli ise, elbette ibrahim de tstin
insanin sembolidur. Ancak bahsedilenlerin temsil ettikleri tasavvura uygun olarak SR
sembolik bir yanlari bulunsa da, bir varliga karsilik gelen mevcudiyetleri bu hakikat 99
ile celismez. Dolayisiyla Ibrahim'in bir soyun adi olmasi, mezk{r soyun ilk atasi
olmasi agisindan degerlendiriliyorsa problem yoktur; ancak kissalarin hakikate
tekabll etmeyen yonlerinin olabilecegi sdylenmek isteniyorsa, dogrusu ayetler
bunun tamamiyla tersini ifade etmektedir. Netice itibariyla ibrahim, tarihin bir
déneminde yasamis ve ardindan bir soy birakmis peygamberlerdendir. Konuyla

%8 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (nsr. Ismail Karagam — Emin Isik — Nusretin
Bolelli - Abdullah Yiicel — Nedim Yilmaz), I-X, Azim, Istanbul, ts., 518-519.
¥ Montgomery Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi (tr. Mehmet S. Aydin), Ankara, 1982, s. 123.

30 Detaylar icin bk. R. Firestone, “Abraham's Journey to Mecca in Islamic Exegesis: a Form-Critical
Study of a Tradition”, Studia Islamica, 1992, s. 5-24.
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ilgili olarak yapilan tezler de ayni kanaati ortaya koymaktadir' Ote yandan tarihi
ve arkeolojik kazilardan elde edilen neticeler hem onun tarihf sahsiyetini, hem de
yaptigl yolculuklari ispat etmis bulunmaktadir.> Tevrat'in en eski metinlerinde de
boyledir. Ormegin Olu Deniz yakinlarindaki magaralardan dérdunctstinde bulu-
nan [1947-1956 yillan arasinda tamami bulunmustur] ve Ahd-i Atik'in Yeseya
kitabinin bilinen en eski metinleri olan Kumran rolelerinin [MO.50-MS.50 do-
nemlerine aittirler]* yirminci kolonunda, oldukga uzun denebilecek bir bdltimde
Saray'in (Sare) Firavun tarafindan begenilerek kendisine es olarak secilmesi, onu
kiz kardesi olarak tanrtan Ibrahim'in zor durumda kalmasi ve Lut'un da yardimiyla
Ibrahim'in Saray'i kurtarmasi vs. anlatilmaktadir.*

3. Yahudi ve Hiristiyanlarda Ustun soy tavr

Maldm oldugu Uzere Yahudiler, seckin bir kavim olmalar sebebiyle azaba
ducar olmayacaklarini ya da sayili birkag gtin disinda kendilerine azabin dokunma-
yacagini sdylemekteydiler. Hatta bu sebeple son peygamberin Ismail soyundan
gelmesini de bir turld iglerine sindirememis, Kur'an'in tabiriyle haset etmislerdi.*®
Ayni sekilde Hiristiyanlar da kendilerinin daha Usttin oldugunu dustinmekteydi.
Onlara gore Isa'nin dgretisine uymayan hic kimse -hatta bazen ibrahim peygam-
bere de atiflar yapilarak soylenir- bu kurtulusa eremezdi.*® Yahudiler soy Ustunli-

31 Ahmet lyibildiren, Kuran'da Ibrahim (Basilmamis Doktora Tezi, Selcuk U. Sosyal Bilimler Enstittist),
Danisman: Abdulbaki Turan, Konya, 1990, s. 190; M. Fatih Solak, Kitab-i Mukaddes'te ve Kur'an-i
Kerim'de Hz. Ibrahim (Basiimamis Doktora Tezi, Ankara U. Sosyal Bilimler Enstittist), Danisman:
idris Sengtl, Ankara, 2000, s. 28-31.

32 Eliade, Dinsel Inanglar ve Distinceler Tarihi, /213; Ahmet Susa, Tarihte Araplar ve Yahudiler: ki
Ibrahim, ki Musa, Iki Tevrat (tr. Ahsen Batur), Selenge Yayinlan, istanbul, 2005, s. 344-346; Bahattin
Dartma, Kur'an ve Arkeoloji, Pinar, istanbul, 2005, s. 133, 138.

33 Moore Cross, The Ancient Library of Qumron and Modem Biblical Studies, Doubleday and Co., New
York, 1958, s. 2.

* “The men return to the Pharaoh and describe Sarah's features: Beautiful face, supple hair, lovely
eyes, pleasant nose, radiant face. He continued on describing her shapely breasts, perfect hands,
and everything down to her long and delicate fingers. the men compared her to and rated her far
higher than virgins and birds, and all other women alike. Hearing this, and then seeing Sarah, the
pharaoh wanted her and took her for his wife. Sarah saved me by telling the pharaoh that | was
her brother and that night | and my nephew Lot cried together | prayed to Lord for justice. |
wanted the Lord to raise up against the pharaoh and protect Sarah. God listened and sent an evil
spirit to the entire household that prevented the pharaoh from having sexual relations with Sarah
for the two years that they were together. At the end of the two years, the plagues and afflictions
were so great that magicians and healers were sent for. They were, of course, ineffective, and they
all soon left. Hyrcanos went to me pleading for help against the plague because | had been seen in
a dream. | agreed to help only when my wife Sarah is retumed to me. The pharaoh heard this and
confronted me, himself asking why | lied saying that Sarah was my sister. He agreed to give Sarah
back and | exorcised the evil spirit from the house of the pharaoh. The pharaoh swore to me that
he had not touched Sarah while they were together and gave her gifts of gold, silver, linen, and
purple-dyed clothing. Sarah and | were then led out of Egypt. |, Sarah, Lot, and his wife took our
flocks and the gold and silver | had received and traveled together.”

bk. http: //www.pseudepigrapha.com/pseudepigrapha/TalesOfThePatriarchs. html”

% en-Nisa 4/54.

% Resullerin Isleri 4: 12; 13: 26, 47; Romalilara 3: 24; II. Selaniklilere 2: 14.
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gu glderek peygamberlerin yalnizca bu soydan geldigini ve gelebilecegini iddia
ederlerken, Hiristiyanlar da Isa'nin, Tanr'nin yerytztindeki son tezahtirti oldugunu
iddia ederlerdi.” Hatta Pavlus Ibrahim'in buytklugtne isaret etmekle birlikte
aslinda onun da lsa tarafindan kutsanacagini su ifadelerle dile getirir: “ibrahim
Tanr'ya iman etti, bdylece aklanmig sayildi. Oyleyse sunu bilin ki, ibrahim'in ger-
cek ogullar iman edenlerdir. Kutsal Yazi, Tanr'nin &teki uluslart imanlarina gore
aklayacagini 6nceden gorerek ibrahim'e, "Butin uluslar senin araciliginla kutsana-
cak" mujdesini dnceden verdi. Bodylece iman edenler, iman etmis olan ibrahim'le
birlikte kutsanirlar.”® Matta Incilinde vaftizci Yahya'nin; “Bundan bayle tévbeye
yarasir meyveler verin. Kendi kendinize, 'Biz Ibrahim'in soyundaniz' diye dustin-
meyin. Ben size sunu sdyleyeyim: Tanr, ibrahim'e su taslardan da cocuk yaratabi-
lir">* sozlerini okuruz. Kur'an da, seckinligi sadece bir tarafa maddi mensubiyete
baglayan ve degerleri dnemseyen bu yaklasim tarzina siddetle karsi gikar: “Bir de
“Yahudiler veya Hiristiyanlardan baskasi asla cennete giremeyecek” dediler. Bu
onlann kendi kuruntulandir. De ki: “Eger dogru iseniz, haydi kesin delilinizi getirin/"*

Yahudilerin bu sapkinliklar, Yakup ve Ibrahim peygamber hakkinda kitap-
larina yansittiklar carpik gorislerinde de ortaya cikar. Ornegin Kutsal Kitap Ya-
kup'un 6lum aninda evlatlarina verdigi tavsiyelerden uzun uzadiya bahseder.*
Ancak verilen bircok detayin icerisinde Yakup'un dinf tutumlari konusunda ogul-
larina verdigi tavsiyelerden bahsedilmez. Kur'an ise Yakup'un 6lum doseginde
eviatlarina verdigi tavsiyelere deginirken gereksiz detaylan atlar, ancak vermek
istedigi mesaji detaylariyla serdeder.”? Ibrahim peygamber Tevratta genis bir
sekilde anlatimaktadir; ancak orada cogunlukla ibrahim'in hayat hikayesi, kahra-
manliklar, Usttin soyuna vs. temas edilir.®® Ibrahim'in mesajina pek fazla yer veril-
mez. ibrahim'in soyu, sadece bir akrabalik bagi sebebiyle Yahudilere bir tsttnltk
veriyormus gibi anlatilir* Ote yandan ilgili pasajlarda bulunan bazi farkliliklar,
Tevrat yaziminda gerekli hassasiyetin gosterilmedigini de ispatlamaktadir. Ornegin
Kur'an'da Ibrahim’e gelen misafirlerin (melekler) kendilerine ikram edilen yemege
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37 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji: Meal-Tefsir (tr. Cahit Koytak- Ahmet Erttrk), I-lll Bir arada, Isaret, 101
istanbul, 1997, s. 37-38.

* Galatyalllara 3: 6-9.

¥ Matta 3: 8-9. (Luka'da bu iki ifade tek bir pasajda (3: 8) zikredilir.)

0 el-Bakara 2/1 1 1.

! Tekvin 49: 1-33.

2 Ebul-Ala el-Mevdadi (M. 1979), Tefhimii’-Kurdn (tr. Komisyon), I-VII, Iz, Istanbul, 1995, I/118.
(Eviatlarina 6lum doseginde ogutler vermesi, Ibrahim ve Yakup peygamberlerin bize biraktigi giizel
adetlerdendir. bk. Muhammed Resid Riza (M. 1935), Tefsirul-Mendr, |-XII, Daru'l-Menar, Kahire,
H.1373-1380, 1/376.)

* Gergekten de Ibrahim’in cesareti s6z konusu oldugunda Batili yazarlar ¢zel vurguda bulunurlar. bk.
J. Eisenberg, “lbrahim”, MEB, V/II/878; Jules Jansens, “Ibrahim’in Rehberliginde Hosgorti Sahibi Bir
Nesil Yetistirmek”, Hz. lbrahim’in [zinde, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlari, istanbul, 2001, s.
229.

# Kuzgun, Hz. lbrahim ve Haniflik, s. 57; Tabbara, Hz. lbrahim, s. 570.
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el uzatmadiklari anlatilirken, melek olduklari vurgusu hemen akla gelmektedir,*
Tevrat'ta misafirlerin bu yemekten doyana kadar yedikleri anlatilir® Kuran ile
Tevrat arasinda bu agidan ciddi farklar bulunur.

Yahudilerin bu soy tutkusu, aslinda ikisi de Ibrahim’in cocuklari olan ishak
ve Ismail'i birbirinden ayirirken daha net gortltr. Yahudi tarihi ismail'e bir anlam-
da kor kalmistir. Hatta onu kurban edilmeye deger bir insan bireyi olarak da
kabul etmezler. Bu imtiyazin da kendi soylannin tiredigi ishak'a ait oldugunu
iddia ederler. Oysa kurban edilmek istenenin Ismail oldugu, bizim agimizdan
bircok tarihi gelismenin de dogruladigi bir gdrustur.”

Surasini da unutmayalim ki, Yahudiler hayattayken de Ibrahim’e sahip
clkmamislardi. Ornegin karisi Sare vefat ettiginde -o dénemin geleneginde oltleri
magaralara ya da magara bulunamazsa tas lahitlere gdmme adeti vardi- onu
defnedecek bir yer bulamamis, sonunda Makpelan magarasini parayla satin alarak

% ez-Zariyat 51/24-28. (“lbrahim’in seckin konuklan ile ilgili kissayr hic duydun mu? O [semavi elciler
ibrahim'e gelip ona selam verdiklerinde, “[Size de] selam olsun!” demisti; [ve kendi kendine, ] “Bun-
lar, yabanci kimseler!” (diye distinmustd.) Sonra sessizce evine doénerek semiz bir [kizartiimis] buza-
g getirmis, ve "Yemez misiniz?” diye onlerine koymustu. [ibrahim, misafirlerin yemediklerini gériin-
ce, ] onlardan endiseye kapildi; [ama] onlar: “Korkmal” dediler ve derin bilgi ile donatilan bir erkek
cocuk [sahibi olacagr] mujdesini verdiler.”)

# “Ibrahim gtintin sicak saatlerinde Mamre meseligindeki cadinnin éntinde otururken, Rab kendisine
gorindu. Tbrahim karsisinda ¢ adamin durdugunu gorda. Onlan gérir gérmez karsilamaya kostu.
Yere kapanarak birine, "Ey efendim, eger gdziinde IUtuf bulduysam, Ittfen kulunun yanindan ayril-
ma" dedi, "Biraz su getirteyim, ayaklarinizi yikayin. Su agacin altinda dinlenin. Madem kulunuza konuk
geldiniz, birakin size yiyecek bir seyler getireyim. Biraz dinlendikten sonra yolunuza devam edersi-
niz"" Adamlar, "Peki, dedigin gibi olsun" dediler. ibrahim hemen cadira, Saray'nin yanina gitti. Ona,
"Hemen Ug 6lcek has un al, yogurup pide yap" dedi. Ardindan sigirlara kostu. Kérpe ve besili bir
buzag secip usagina verdi. Usak buzagly hemen hazirladi. ibrahim hazifanan buzagiyi yogurt ve
sttle birlikte goturtip konuklannin éntine koydu. Onlar yerken o da yanlarinda, agacin altinda durdu
(Tekvin 18: 2-8).” Konu hakkindaki bir arastirma icin bk. F.N. Hepper, S. Gibson, “Abraham'’s Oak
of Mamre: the Story of a Venerable Tree”, Palestine Exploration Quarterly, Leeds, 1994, sayi: 126, s.
94-105.

4 Kurban gelenegi Hz. ibrahim’in yasadigi bolgelerde cok uzun zamandan beri var olan bir gelenektir.
Konu hakkinda bir arastirma igin bk. Sinasi Gundtiz, “Eski Harran'da Sihir ve Blyu Ritteli Olarak
Kurban”, Milel ve Nihal, 2004, cilt: 2, sayr: |, s. 5-11. Yahudilerde nasil ki hayvanlarin dogan ilk yavru-
sunu kurban etme gelenegi var idiyse (Cikis 13: 15), ayni sekilde cocuklardan da ilk dogani kurban
etme gelenegi vardi. Dolayisiyla ibrahim de ilk cocugunu kurban edecekti. Ama Yahudiler bunun
ismail oldugunu kabul etmezler. [Onlara gore illk cocuk, htr bir kadindan olmasi hasebiyle ishak'tir].
bk., History of the Hebrew People, s. 28. Ancak Muslimanlarda bu konuda cesitli gorls ayriliklar
vardir. bk. Ya'kibi, Tdrh, 1/27-28; Muhammed b. Cerir et-Taberi (H.310), Tdrthu'l-Umem ve'l-Miilgk,
Daru'l-Katubi'l-ilmiyye, Beyrut, 2001, 1/158-167; Muhammed BeyyGmi Mehran, Dirdsdt Tdrihiyye
mine’-Kur'dni’l-Kerfm, 1-IV, Daru'n-Nehdati'l-Arabiyye, Beyrut, 1988, I/159-180. Konuyla ilgili mtstakil
calismalar icin bk. Suliman Bashear, “Abraham's Sacrifice of His Son and Related Issues”, Der Islam,
1990, s. 243-277; R. Firestone, “Abraham's Son as the Intended Sacrifice (al-Dhabih, Qur'an 37:
99-113): Issues in Qur'anic Exegesis”, Journal of Semitic Studies, 1989, s. 95-131. Kurban adetinin,
ibrahim'in yasadigi tahmin edilen M. O.1786-1991 déneminde Misirlilar, Fenikeliler ve Kenaniler
arasinda da ciddi bir dint rittiel oldugu zikredilmektedir. ibrahim de bu adeti ibka etmis, ancak dinin
kabul etmeyecegi unsurlari temizleyerek kurbanin bir hayvan olmasi gerektigini bildirmistir. Aslinda
Tevrat'ta yer alan bazi pasajlar, bu adetin bozuk bir sekilde ibrahim sonrasi dénemde de devam
ettigini gdstermektedir. bk. Hakimler |'1: 31, 34-40; 20: 26 vd.
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Sare'yi oraya defnetmistir.*® Tekvin'deki ifadelerden,” aslinda bu parayr (dort ytz
sekel gtimus), 1srarla Ibrahim'in verdigi de dustntlebilir. Boyle kabul edilmesi
halinde bile Yahudilerdeki maddiyatciligin ne kadar 6ne ¢iktigi ve bu tavirlarini bir
peygambere karsi uygulamaktan ¢ekinmedikleri rahatlikla anlasilabilir.

Ne gariptir ki, slam’a tamamiyla zit olan kan bagina dayali secilmis soy du-
stincesi, zamanla bazi Musluman gruplar icerisinde de ma'kes bulabilmistir. Hz.
Peygamber'in soyundan gelmek, bir seref ve dinde bir paye sebebi olarak gorul-
mus, hatta Ibrahim peygamberle ilgili ayetlerde yapilan vurgunun da aslinda bu
hakikatin bir beyani oldugu soylenerek, imamlar soyunun karabet nedeniyle
Usttn olduklar, masum kilindiklari ve hatta nebi ve resullerden bir gdmlek yuka-
rida olan imamet vazifeleri sebebiyle insanlari hidayete (hidayet-i irsat degil, hida-
yet-i tevfik anlaminda) gétirebilecekleri dahi iddia edilmistir.®

4. Kan baginin énemi ve soya duanin tabif ve dinf bir tutum olusu

Akrabalik bag, dinde tamamen dislanmis degildir. Elbette ki kan bagindan
kaynaklanan bir yakinlik énemlidir. Malim oldugu tzere Hz. Peygamber, Mek-
ke'de baski ve zulmun had safhaya ciktigl bir donemde, bu bagl gindeme getire-
rek Kureyslilerden birazcik da olsa hassasiyet istemisti. Konu hakkinda Kur'an'da
bir de ayet bulunmaktadr. ilgili ayetin tefsiri hakkinda Mustafa Ozttrk'tin yorum-
lart sOyledir: “Mekke doéneminin son zamanlarinda (vahyin |3. yil)) bir buttn
halinde nazl olan S0ra Suresi 42/23. ayette gegen kul Id es'elikim aleyhi ecran
ille’-meveddete fi'l-kurbd ibaresi[ndeki hitap]; bir yoruma goére Kureys'edir. Bu
takdirde Hz. Peygamber Kureysli musriklere, “Ben sizden hicbir maddf tcret talep
etmiyorum. Sadece aramizdaki akrabalik bagindan dolayr beni sevmenizi istiyo-
rum” veya “Mademki benim teblig ettigim davete icabet etmiyorsunuz, hig ol-
mazsa aramizdaki akraballk bagina hirmeten beni sevin” demis olmaktadir.
Hasen el-Basri (6. 110/728), Cubbat (6. 303/915) ve Ebl Muslim el-isfahant (6.
322/934) gibi adlimlere isnat edilen ikinci yoruma gore, bu séziin muhatabl mu-
minlerdir. Bu takdirde de Hz. Peygamber miminlere, “Ey inananlar! Ben teblig
etmis oldugum ilahT mesaj karsiliginda sizden higbir Gcret talep etmiyor, sadece
Allah’i sevmenizi, taat ve salih amelle ona yakinlasmanizi istiyorum” veya “risalet SUiFD /19
gorevime karsilik sizden, kulluk ve Allah'a yakinlikta dost olmaktan baska bir sey 103
istemiyorum” demis olmaktadir. Bir diger yoruma gére ise séz konusu ibare,

* George A. Barton vd, A History of the Hebrew People, The Century Co., New York-London, 1930,
s. 29; Mehran, Dirdsdt Tdrihiyye mine'l-Kur'an, 1/139.

* Tekvin 23: 4-20.

% es-Seyyid Muhammed Huseyin et-Tabatabdl (M.1981), el-Mizdn fi Tefsiil-Kur'dn, |-XXI,
Muessesetd'-E'lamt I1-Matb(at, Beyrut, 1997, 1/267-268. (Tabatabdi, “Ibrahim, babasina ve halkina
seslendi[ginde bu gercegi dikkate almisti] “Sizin taptiklariniza tapmak benden uzak olsun! Hig kim-
se[ye tapmam)], beni var etmis olan harig: beni dogru yola ileten O'dur! Ve bunu, daha sonra gelen-
ler arasinda yasamaya devam eden bir s6z olarak sdyledi ki onlar [daima] o [s6zU hatirlayip ona]
donsunler (ez-Zuhruf 43/26-28).” ayetinin, Muhammed Ummetinin hak Uzere olacagina isaret etti-
gini, bu hak Uzerindeligin, akla dayali bir hidayete degil, ilahi ve fitri bir sevke bagli oldugunu iddia
eder. Dolaysiyla bu soy (Ehl-i Beyt) segilmistir. bk. Tabatabai, el-Mizdn, 1/271.)
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“Sizden akrabalarimi sevmekten baska bir karsilik talep etmiyorum” seklinde bir
mana icermektedir. Ttrkge meallere de ayniyla yansiyan bu yorumlar®' arasinda
en dogru olani, “De ki: Ey Kureys toplulugu! Ben sizden aramizdaki akrabalik
bagindan dolayr beni sevmenizden bagska bir sey istemiyorum” seklindeki ilk yo-
rumdur.”*

Bize gore de ayette anlatilan, kan baginin bir ortak zemin tesisinde dnemli
bir unsur olarak gortlmesidir. Nitekim ayni sey Mekke'nin fethine yakin donem-
de, bu sefer sartlarin Muslumanlar lehine dondigl bir ortamda kafirler icin s6z
konusu olmustur. Daha 6nce Allah dusmanlarini dost edinmekten yasaklayan
ayet (MUmtahine 60/1) indiginden, Musltimanlar musrik akrabalarina bir mesafe
koymuslar ve onlar disman ilan etmislerdi. Ancak akrabalik glclt bir duygu bag
olusturmaktaydi. “Olur ki Allah sizinle disman olduklanniz arasinda yakinda bir
dostluk meydana getirir. Allah her seye giici yetendir. Allah ¢ok bagislayan, ok
esirgeyendir™? ayeti, iste boyle bir ortami tasvir etmekteydi. Allah Teald, anne,
baba, kardes ve akrabalarla ilgiyi kesmenin ne kadar gtic oldugunu ve bu tavrin
mUminlere ne kadar agir geldigini biliyordu. Bu ytizden Allah onlara, akrabalarinin
da Musliman olacagini ve bugtinkil diismanhigin yarin sevgiye déntsecegini mdj-
deleyerek teselli vermis, hakikaten bulunan bu ortak zeminle birgok insan islam’a
dahil olmustur>* Ancak kan baginin énemi, aslinda din birligi oldugu zaman kayda
deger bir dneme sahiptir. Nitekim Ibrahim'in atese atimasi esnasinda yegeni
Lut'un da zikredilmesi bu sebepledir>* Nuh'un mirasina sahip ¢iktigr icin de toru-
nu Ibrahim, sanki Nuh'a verilen bir IGtufmus gibi, selim kalp sahibi olarak methe-
dilir Ibrahim aslinda nesep itibariyla da Nuh'un soyundan gelmesine ragmen,
Nuh ile aralarindaki bag, ") ,¥ izl (e () 8" kelimesiyle ifade edilmistir.®

Insanin kendi zUrriyetine dua etmesi ve soyuna Allah Tedld'nin yardimda
bulunup Ustin &zellikler vermesini talep etmesi gayr-i dini bir tutum olmadig gibi
aslinda Kur'an'in da bir emridir. Kendimizi ve ehlimizi cehennem atesinden ko-
rumak Kuran? bir taleptir® En nihayet bu, sinirsiz nimet veren Allah Tedld'ya
yapilmis bir duadir. Nitekim Ibrahim'in soy talebinin bir dua oldugu, sézlerinin
sonunda, “Allah’im duami kabul buyur” demesinden bellidir. Rivayetlerde Ibra-
him'in bu duasina Allah Teald'nin nasil icabet ettigine dair ayrintilar bulmak mtm-

5! Mesela bk. “Buna karsi sizden yakinlikta sevgiden baska bir ecir istemem” (Elmalili), “Ben bu (tebli-
gime) karsi akrabalikta sevgiden baska higbir mukafat istemiyorum” (H. Basri Cantay), “Ben buna
karsilik sizden akrabalik sevgisinden baska bir sey istemiyorum” (Diyanet), “Ben buna karsilik sizden
bir Gcret istemiyorum. Ancak (Allah'a) yaklasmayi arzu ediyorum” (S. Ates).

52 Mustafa Oztiirk, “Sit ve Sunni Mufessirlere Gore Ehl-i Beyt Kavrami”, Marife: Bilimsel Birikim, Konya,
2004, Yil: 4, Sayr: 3, s. 43.

53 el-Mumtahine 60/7.

** Beydawvi, Envdru't-TenZl, 11/486-487.

> el-Ankeb(t 29/26.

% es-Saffat 37/82-83.

57 es-Saffat 37/83.

58 Mufessirlere gore kelime, iman ve seriat ustllerinde ibrahim’in Nuh'un takipgisi oldugunu gosterir.
bk. Beydavi, Envdru't-Tenzil, 11/296-297.

%% Furkan 25/74; Ahkaf 46/15; et-Tahrim 66/6.
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kindur.® Bir ayette 6vgl makaminda Rabbimiz, mtminlerin hasletlerinden biri
olarak zUrriyetine yaptiga duayi gosterir: “Arsi yiiklenen ve cevresinde bulunanlar,
Rablerinin sinirsiz ihtisamini hamd ile ydceltirler, O'na iman ederler ve [6teki] mimin-
ler icin bagislanma dilerler: “Rabbimiz! Sen her seyi ilmin ve rahmetinle kusatirsin;
tévbe edip yoluna uyanlan bagisla ve yakici atesin azabindan onlan koru! Rabbimiz!
Onlan ve atalanndan, eslerinden ve cocuklanndan dirtist ve erdemli olanlan vaat
ettigin sonsuz esenlik bahgelerine koy -siiphesiz, kudret ve hikmet sahibi olan yalniz
Sensin- ve onlan kotu fiiller [islemek]ten koru; o [Hesap] Gun[t] kétu fiiller[in leke-
sin]Jden kimi korursan onu rahmetinle onurandirmis olursun: bu blyik bir kurtulus-
turl”¢!

Ibrahim'in duasi geregi soyundan secilmis insanlar ciktig gibi, secilen bu in-
sanlar da kendi nesillerinden ayni sekilde secilmis insanlar cikmasini istemislerdir.
Yakup'un eviatlarindan beklentisi de bu olmus ve secilme yont olarak Islam’a
dikkat cekilmistir. Buna gore de segilme talebi dunyalik bir talep olmayip, dinf
hiviyeti haizdir. Aksi olsaydi Yakup ya da evlatlar, mensubu bulunduklarr ailenin
serefine atifta bulunurlar, sirf bu aileye mensup olmaktan kaynaklanan bir ayricali-
gin var oldugunu iddia ederlerdi. Oysa vurgu strekli olarak dine ve Ibrahim’in
degerler mirasina yapilmistir. Nitekim soylan ile zikredilen diger peygamberlerin
bircogu icin de ayni vurgularin yapildigi gortlir. Ornegin Al imran 33. ayetten
sonra yeni bir konuya baglanan surede, bircok peygamber, hatta butin peygam-
berler zikredilir. Hepsinin aslinda ayni soy oldugu s¢ylenir.t?

Ibrahim peygamberin eviatlar ve sevgili esleri ile imtihan edilmesi ve bir-
kag kez bunlar hakkinda fedakarlikta bulunmasi, belki de onun soyuna duskdn
olmasinin bu beserf yanini agiklar. Pek tabiidir ki insan, nelerden imtihana cekil-
diyse, ya da hangi konularda gesitli sikintilar ve fitnelerle ytz ytize gelmisse, onlara
karsi kendisinde bir duygusal yon gelisir. Ibrahim peygamberin bircok sikintiyla
ylz yluze geldigi maldmdur. Bir evladini kurban etmek, digerini ise hayat yoldasi
ile birlikte 1ssiz bir vadiye birakmak durumunda kalan bir insanda, kendi soyuna
karst asir duygusal bir bagin gelismesi normaldir.

Bir baska acidan sunu da dustnebiliriz: ibrahim peygamber, insanliga yol
gosterecek bir damarin strekli var olacagini biliyordu; ¢inkd sinnet-i ilahi, bunu  ggiep /19
bdyle murat etmistir. Dolayisiyla dunyada insanliga hidayet onderi olacak bir 105
Salihler toplulugunun mevcudiyetine olan inanci, onun bu ydnde kendi soyuna
ihsanda bulunulmasini talep etmesine yol agmis da olabilir. Neticede bu, bir
baskasinin hakkini gasp degil, sonsuz nimet sahibinin ihsanina yénelik bir taleptir.

Ibrahim'in soya duasindaki israri, aslinda onun dostluk (hillet) sifatiyla da
yakindan ilgilidir. Allah'in dostu sifatina layik gorilen bu ytce insan, bu dostlugu

€ Taber!, Cdmiu'-Beydn, 1/525; Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{(d el-Maturid?
(H.333), Tefsiru'l-Kur'dni'l-Azim el Misemmd bi ‘TeVildti Ehli's-Stinne’ (nsr. Fatima Ysuf el-Haymi), |-
V, Muessesett'r-Risale, Beyrut, 2004, 1/89.

el el-Md'min 40/7-9.

€2 Bir anlamda Hiristiyanlara tarizde bulunularak isa'nin da bir insan oldugu ve insan soyundan geldigi
belirtilir. bk. Mevd(df, Tefhimd'-Kur'dn, 1/251.
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her zaman kendi ailesi icin [bir baskasinin hakkina tecaviz etmeden] kullanmak
istemisti. Burada ayni zamanda kendinden sonra gelenlere sunu da &gretmisti;
insanin evladina ve soyuna yaptigl dua bosa gitmez. Onlara Ibrahim gibi kaygl
gosterirseniz, mutlaka Allah da onlar gdzetecektir.®

Soya dua, sadece bir kan baginin Ustinltglnt 6ne gikararak herhangi bir
dinf paye alma anlamina da gelmez. Bazen bu talep, tebligin daha basarili olmasi
icin gerekli bir strateji de olabilir. Malim oldugu Uzere Hz. Musa, rahat konusa-
maz, hitap ederken bazen kekelerdi. Hatta bu durum Firavun'un istihzasina da
sebep olmus ve konusmasini dahi beceremeyen bir kimsenin peygamberlik iddia-
sinda bulunmasi ve Israil ogullarina bas olmasiyla alay etmisti. Ona gore beyan
kabiliyeti olmayan zavalli Musa'dansa kendisi daha hayirliydi®* Musa bu sikintili
anlarda, yaninda hitabeti gticlti bir yardimcr olmasini arzulamis, bunun da kardesi
Harun olmasini temenni etmisti; ¢tinké Harun hem kardesiydi, hem ¢ok fasih
konusurdu. Musa'nin bu talebi, ayni zamanda Beni lsrail karsisinda yaninda yer
alacak gliclt bir destekgi bulmasi anlamina da geliyordu. Musa'nin bu taleplerinin
karsilanacag, ilaht bir lttuf olarak kendisine bildirilmistir.é ibrahim de ailesinden
ve inanmayan kavminden hicret etmek zorunda kaldiginda, Allah Teald'dan yal-
nizligini giderecek birilerini istemis, kendisine maddi ve manevi bir destek olarak
ishak bagislanmis, bu ilahi bagis daha sonra torun olarak Yakub'un lttfediimesi
seklinde de tezahtr etmistir.®

Kur'an'da peygamberlerin soylarina yonelik dualarinda gézden kagirima-
masi gereken bir baska husus da, gecmise yonelik taleplerinin, inanmayan yakinla-
rini kapsamamis olmasidir. Soyla ilgili dualar genelde sonraki nesillere yoneliktir.
Hal bdyle olunca herhangi bir peygamberin kufrinden haberdar oldugu bir yaki-
ninikendinden saymasi mtmkin degildir. Boyle bir durumda bir peygamber,

¢ Ibrahim Canan, “"Hz. ibrahim'de Aile Terbiyesi”, Hz. lbrahim'in [zinde, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 194. (ibrahim Canan’in burada sunmus oldugu makale, daha sonra 2001
yilinda Isik yaynlan tarafindan genisletiimis bir halde Hz. lbrahim'den Mesdgjlar adiyla kitap olarak
basilmistir. Ancak bizim agimizdan kitap farkli bilgiler icermediginden, referanslar sadece makaleden
verilmistir.)

6 ez-Zuhruf 43/52. Musa'daki konusma tutuklugu, Mevd(dinin de ifade ettigi gibi, tebligin ilk yillarina
has olmalidir; ¢linkti bir peygamberin tebligine engel olacak herhangi bir kusur ile muttasif olmasi
dustnilemez. Kaldi ki Tevrat ve Incilde Musa'ya ait konusmalarin edebi Ustunltgl, sonradan bu
konuda epey mesafe kat ettigini gostermektedir. bk. Mevdadi, Tefhimi'-Kur'dn, 111/244. Zaten Tev-
rat'in da ifadelerine goére Allah Tedld ona bu konuda yardimcr olmustur. “Musa Rabbe, "Aman, Ya
Rab!" dedi, "Ben kulun ne gegmiste, ne de benimle konusmaya basladigindan bu yana iyi bir konus-
maci oldum. Cunkd dili agir, tutuk biriyim." Rab, "Kim agiz verdi insana?" dedi, "insani sagir, dilsiz,
gorir ya da gérmez yapan kim? Ben degil miyim? Simdi git! Ben konusmana yardimcr olacagim. Ne
sdylemen gerektigini sana ogretecegim." Musa, "Aman, Ya Rab!" dedi, "Ne olur, benim yerime bas-
kasini gonder." Rab Musa'ya ofkelendi ve, "Agabeyin Levili Harun var ya!" dedi, "Bilirim, o iyi konu-
sur. Hem su anda seni karsilamaya geliyor. Seni goriince sevinecek. Onunla konus, ne sdylemesi
gerektigini anlat. Ikinizin konusmasina da yardimci olacak, ne yapacaginizi size dgretecegim. O sana
sozcultk edecek, senin yerine halkla konusacak. Sen de onun igin Tann gibi olacaksin. Bu degnegi
eline al, ciinkt belirtileri onunla gergeklestireceksin (Cikis 4: 10-17)."

© Taha 20/25-37; el-Kasas 28/34.

¢ Meryem 19/49-50; es-Saffat 37/99-101. Enbiya suresinde ise bu bagis, ibrahim ve Lut'un atesten
kurtariimasinin ardindan ifade edilir. bk. el-Enbiya 21/71-72.
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mezk{r yakininin hidayete ermesini talep etmekten baska bir sey yapamaz. Hatta
en yakinlari bile olsa, iman etmemislerse, onlar igin herhangi bir ayricalik taninma-
sini isteyemezler. “Stiphesiz ki, Biz seni hak (olan Kur'an) ile rahmetimizin mdjdecisi
ve azabimizin habercisi génderdik. Sen o cehennemliklerden sorumlu da degilsin™®’
ayeti, genel olarak inanmayan hig¢ kimseden Hz. Peygamber'in sorumlu olmadigini
gosterir. Peygamber'in kendisini paralamasina, uykusuz geceler gegirmesine gerek
yoktur.® Dolayistyla en degerli insanin en yakin akrabasi dahi olmak, bir Usttnluk
sebebi degildir. Ayni sekilde en degerli insanin en yakin akrabasi i¢in herhangi bir
ayricalik talebinde bulunmasi da dogru degildir.

Ibrahim'in de babasi icin istigfarda bulunmasi hakkinda Kur'an-1 Kerim'de
cesitli ayetlerde ele alinir. Ntzul sirasina gére bu ayetlerin mealleri su sekildedir:
“Ibrahim: “Seldm sana, senin icin Rabbimden af dileyecegim; ciinkii O, bana karsi
cok lutufkardir” dedi”® "Babami da bagisla; ¢linki o sapkinlardan idi”/® *...And
olsun ki, senin icin magfiret dileyecegim, fakat sana Allah'tan gelecek herhangi bir
seyi savmaya gliciim yetmez..."”" ve son olarak “lbrahim'in babasi icin af dilemesi,
sadece ona verdigi sézden dolayi idi. Ne var ki, onun Allah'in dismani oldugu kendi-
sine belli olunca, ondan uzaklasti. Siiphesiz ki Ibrahim, cok yumusak huylu ve pek
sabirlyd.””? Bu ayetlere dikkatle bakildiginda, ortada bir iskalin var oldugu géze
carpacaktir. Her ne kadar niizul itibartyla son sirada olan Tevbe suresindeki ayet-
te babasinin durumunun kendisine asikir olmasindan sonra, ibrahim'’in bu tavrin-
dan vazgectigi anlagiliyor ise de, ondan ©nceki ayetlerde Ibrahim'in zaten babasi-
nin sapkin olduguna isaret etmesi, bunu bildigi halde duada bulunmasi, mufessir-

leri farkli yorumlarda bulunmaya zorlamistir.

Bazi mufessirlere gore bu ayet, 6Imus olan musrik yakinlara istigfarda bu-
lunamayacagini anlatmaktadir; ¢unkt olimle birlikte artk o sahsin sirki kesin
olarak tezahlr etmis, dolayisiyla imana gelme ihtimali ortadan kalkmistir. Bu ka-
naatte olanlar, |14. ayeti, bir dnceki ayet olan; “(Kdfir olarak 6liip) cehennem ehli
olduklan onlara agik¢a belli olduktan sonra, akraba dahi olsalar, (Allah'a) ortak ko-
sanlar icin af dilemek ne peygambere yarasir ne de inananlara” ile birlikte deger-
lendirirler. Ancak bu yorumun Ibrahim peygamber kissasina uygun dusebilmesi
@gin, “... babasinin onun Allah dismani oldugu kendisine belli olunca ...” kisminin, SUiFD /19
Ibrahim’in kisisel kanaatine isaret ediyor olmasi gerekir. Bunun vahye dayali bir 107
bilgi olmasi durumunda bu gorus zayif olacaktir. Nitekim bundan olsa gerek bazi
mufessirler, Ibrahim’in babasindan uzaklasmasini, éliminden sonraki déneme ait

¢’ el-Bakara 2/119. ) )

¢ Bu ayet baglaminda Zemahserd, "OLE Y " kisinin bir kiratta "Jll Y " okundugunu, bunun
da Hz. Peygamber'in, “Keske anam-babama nasil muamele edilecegini bilseydim” diye distinmesinin
uygun olmadigini géstermek tzere bir nehiy ifadesi oldugunu soyler. bk. Carullah Mahm(d b. Omer
ez-Zemahseri (H. 538), el-Kessdf an Hakdiki Gavdmizi't-Tenzil ve Uydnil-EkAvl fi Vuchi't-TeMil, I-IV,
ts., 1/182.

¥ Meryem 19/47.

70 es-Suard 26/86.

/! el-Mumtahine 60/4.

72 et-Tevbe 9/1 1 4.
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gortrler. Olene kadar ona dua etmis, ancak sirk Uzere dlmesiyle birlikte, artik
istigfarda bulunmayi terk etmistir. Taber? de bu gorustn evld oldugunu belirtir.”?

Maturidiye gore Ibrahim, Musliman olacagina dair babasinin kendisine
verdigi séze binaen istigfarda bulunmus olmalidir. Ibrahim suresi 40-41. ayetlerde
kendisi, anne-babasi ve muminlere duasi, iste babasinin séz verdigi bu giinde
gerceklesmistir. Ancak daha sonra babasinin musrik oldugu kendisine agik olunca
istigfardan vazgecmistir.”

Zemahsert ise bu ayetin tefsirinde, ibrahim'in kendisinin daha énce verdigi
bir s6ze binaen (Mimtahine, 4) babasina dua ettigini sdyler. Ancak bu durumda,
ilgili ayette babasinin musrik kavimden oldugu, ibrahim'in bunlardan teberri ettigi
—dolayisiyla babasindan da teberri ettigi- acik iken, bir musrige neden istigfar
ettigi sorusu akla takilmaktadir. Zemahseri'ye gére muhtemelen ibrahim, iman
Umidi oldukga musrik igin de dua edilebilecegini disinmus olmalidir; ¢inkd akil,
Allah'in kafiri de affedebilecegini dustntr. Bu sebeple kafire istigfarda bulunmanin
haram kilinisi vahiyle bilinmistir. Zemahserf hem |13, hem de | 14. ayetteki be-
yanlarin, musriklerin 6lmeden &nce vahiy ile akibetlerinin bildirilmesi seklinde
anlar. Buna gore Ibrahim, babasi hentiz dlmeden &nce ondan ytz cevirmistir.”

Tevbe | 14. surede mufessirlerin genel yaklasimlarini benimseyen Beydavi,
Suard suresindeki duayi izah ederken konuya farkli bir bakis agisi getirir; ona gore
ibrahim’in “Babami da bagisla; ¢iinkii o sapkinlardan idi” seklindeki duasi eger
babasinin éliminden sonra olmus ise, o zaman muhtemelen ibrahim babasinin,
Nemrut'tan korktugu igin imanini gizledigini dustindyordu. Bu sebeple ona dua
etmek Uzere s6z vermisti. Oldukten sonra da bu sézU yerine getirmisti. Ya da,
der Beydavi, bu dua, istigfar yasaginin hentiz gelmedigi donemde yapilmistir’®
Dolayisiyla ardindan Tevbe | 14. ayetteki yasak gelmis ve istigfardan men edilmis-
tir. Ayni sekilde Ibrahim'in illk gortis dogrultusunda hareket ettigi dustntlse bile,
Tevbe ayeti onun bu dustincensin dogru olmadigini hatirlatmistir.

Yukaridaki rivayetler géz éntine alindiginda, Taberf'nin tercihinin yerinde
oldugunu séyleyebiliriz. Buna gére ibrahim stirekli bir umut 15181 tagiyarak —ctnk
zaten ayetin devaminda onun bu igli kalbine vurgu vardir- 8lene kadar babasina
dua etmis, ancak sirk Uzere 6lmesiyle birlikte artik bundan vazgegmistir. Vermis
ya da almis oldugu s6z her ne ise, muhtemelen bu, babasinin éliminden dnceki
déneme ait dualarinin sebebini izah etmek tzere gelmistir.

Tum bunlara ragmen aslinda ibrahim babasinin durumundan hosnut ol-
madigini ifade etmekten cekinmemistir; ¢iinki Suard'da yaptig duada; “Ey Rab-
bim! Bana [dogruyla egrinin ne olduguna] hikmedebilme bilgi ve yetenegini bagdisla
ve beni diriist ve erdemli insanlann arasina kat ve gercegi benden sonrakilere ulasti-
rabilme gticti ver bana; ve beni o nimetlerle dolu cennetin varislerinden biri yap! Ve

73 Taberd, Cdmiu’-Beydn, VI/490.

74 Maturid, TeVildtii Ehli's-Stinne, 11/451.
> Zemahseri, Kessdf, 11/74.

76 Beydawvi, Envdru't-Tenzl, 1I/158.
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babami bagisla; ¢linkd, o gercekten yolunu sasiranlar arasinda. Ve o herkesin kaldin-
lacagi Giin beni utandirma; O Glin ki, ne malin mulkiin, ne de goluk gocugun bir
yaran olmayacaktir; yalnizca Allah'in huzuruna kétiliikten korunmus bir kalple cikan-
lar [kurtulacaktir]l””” demekteydi. Dikkat edilirse, yine soyunu temiz kilmasi igin
dua etmis, ancak babasinin bu durumundan duydugu Gztntlyt de dile getirmisti.
Hatta ayette kendine yakismayacak bir soydan dolayi, babasi da olsa, &teki tarafta
nasil utang duyacagini bile zikreder.

5. Genel olarak peygamberlerin, 6zelde Hz. ibrahim'in eviat tutku-
sunun begerf bir zaaftan kaynaklanmasi ihtimali

Kur'an-i Kerim'in bizlere naklettigine gére bazi peygamberler, kendi ztrri-
yetlerinin Allah Tedld tarafindan secilip arindinimasi talebinde bulunmuslardr.
Elbette ki boyle bir talebin, dncelikle bir baba olarak, herhangi bir peygamberden
sudur etmesi yadirganacak bir durum degildir; clnkU her insan kendi soyunun
seckin bir soy olmasini talep edebilir. Ancak bunun bir hak talebi seklinde degil,
bir dua olarak yapilmasi ve degerlendirilmesi gerekir. Ustuinlik ve ayricalik talebi,
bir baskasinin haksiziga ugratilmasi anlamina gelmedigi gibi, bir kast sistemine
uygun hayat sisteminde kendi soyuna tstlnlik kotarma seklinde de anlasilamaz.

Kur'an-1 Kerim'de bu ttirden en cok géze carpan érnekler, Hz. Ibrahim’le
ilgili pasajlarda gorulur. Ibrahim peygamber Allah'a, stirekli olarak, kendi soyundan
gelenleri Ustin kilmasi yénunde dualarda bulunur. “Bir zamanlar Rabbi Ibrahim'i
birtakim kelimelerle sinamus, onlan tam olarak yerine getirince: Ben seni insanlara
énder yapacag@im, demisti. “Soyumdan da (énderler yap, yd Rabbil)” dedi. Allah:
Ahdim zalimlere ermez (onlar icin séz vermem) buyurdu.””® Ondaki bu soya karsi
asin merhamet ve duygu bag Kur'an'in bir bagka yerinde de gecmektedir. Ibra-
him'e ugrayan melekler onu evlat ile mujdeledikten sonra (lbrahim seksen alti
yasinda iken oglu Ismail, yiz yasinda iken de Ishak dinyaya gelmisti)” Lut'un
bulundugu bolgeye dogru yola cikarken, ibrahim olacaklar sebebiyle endiselenir
ve meleklere orada Lut kavmi'nin bulundugunu soyleyerek teldsini yansitir. Hatta
sahne anlatilirken “tartismak” fiili kullaniimaktadir. Ayetlerde onun bu halinin asin
merhametli olusundan kaynaklandig ifade edilir: “Béylece Ibrahim'in korkusu gec- SUiFD /19
tikten ve kendisine (s6zl gecen) mdjde verildikten sonra LUt kavmi hakkinda Bizimle
e e .. 109
tartismaya basladi; ¢linki Ibrahim ¢ok yumusak basl, ok icli ve gonli Allah’a bagli
biriydi.”® Ancak Allah Tedla onun bu tavrinin dogru olmadigini belirterek soyle
buyurur: “[Elciler;] “Ey Ibrahim, bundan vazgeg!” dediler, “Rabbinin hikmii bir kere

gelmis bulunuyor: Artik onlara geri ¢evrilmez bir azap vaki olacak!”®" Dikkat edilirse

77 es-Suara 26/83-89.

78 el-Bakara 2/124.

2 Ahmed b. Ebi Ya'kib b. Ca'fer b. Vehb b. Vadih el-Ya'kibt (H. 292), Tdrhu'l-Ya'kabi, I-Il, Daru es-
Sadir, Beyrut, 1992, 1/25, 26; el-Kadt EbG Abdillah Muhammed b. Selame b. Ca'fer b. Ali el-Kudat
(H. 454), Kitdbu'l-inbd” bi Enbdi'l-Enbiyd (nsr. Omer Abdusselam Tedmdirf), el-Mektebett'l-Asriyye,
Beyrut, 1998, s. 61.

0 Had | 1/74-75.

8 Had 11/76.
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ayette, Ibrahim peygamberin, erkek kardesinin oglu Lut hakkinda degil de Lut'un
kavmi hakkinda tartistig (i:}l a8 8 Ll beyan edilmistir.

Dogrusu Ibrahim peygamberin boyle bir kavim hakkinda endisesi hem
mantiksiz, hem de dinen yanlistir. O halde burada bir tevcihte bulunma zorunlu-
lugu ortaya cikmaktadir. Buna gére ibrahim peygamber belki de Lut kavminin
isledigi kotulukler hakkinda yeterli bilgiye sahip olmamis olabilir. Hal bdyle olunca
ibrahim ikaz edilerek duzeltilmistir. Yahut Ibrahim, Lut kavmi derken sadece
Lut'un yakin cevresini kast etmis olabilir. Ugtincii bir ihtimal ise, Ibrahim’in orada
olup bitenlerden haberdar oldugu, ancak k&tl insanlar kadar iyilerin de var oldu-
gunu bildigi; ilaht bir azap olursa, onlarin da arada helak olacagini dtstindtgu icin
boyle bir tartismaya girmis olmasidir. Ibrahim en kota ihtimalle onlanin da duze-
lebilecegini, ya da gelecek nesillerinden iman edeceklerin gikabilecegini de um-
mus olabilir ki, bizce bu sonuncusu en isabetli tercihtir; ctinkd Lut ile strekli be-
raber olmalan, ilk ihtimali zayflatmaktadir. Lut'un yakin cevresini kasdederek
diger inananlari dislamasi ise bir peygambere yakismayacak bir davranistir. Dola-
yistyla son ihtimal daha makuldir ve onun bu israrci tavrina karsi Melekler, gerekli
hassasiyetin gosterilecegini sdyleyerek endisesinin yersiz oldugunu anlatmis olma-
lidirlar. Nitekim sonuncu ihtimali destekleyen bir sahne hem Kitab-1 Mukad-
des'te,> hem de bizim kaynaklanmizda nakledilmektedir® Anlattigimiz bu g
durumdan sadece ikincisi, Ibrahim’in kendi soyu hakkindaki endiselerini yansit-
makta ve seckin bir soy iddiasina delil teskil eder gibi gézikmektedir. Ne var ki
burada da Ibrahim'in tavri bir soy endisesinden degil, Lut gibi imanli bir insanin
helak edilebilecegi dusiincesinden kaynaklanmis olabilir. Kaldi ki o sekilde bir
dustince sadir olmussa da, ayet zaten ibrahim’i bu tavrindan vazgecirmistir.

82 Tekvin 18: 16-33. (Adamlar oradan ayrilirken Sodom'a dogru baktilar. Ibrahim onlan yolcu etmek
icin yanlarinda yurtiyordu. Rab, "Yapacagim seyi Ibrahim'den mi gizleyecegim?' dedi, "Kuskusuz ibra-
him'den buyuk ve gticlt bir ulus tureyecek, yerytztindeki buttin uluslar onun araciliglyla kutsanacak.
Dogru ve adil olani yaparak yolumda ytrimeyi ogullarina ve soyuna buyursun diye Ibrahim'i sectim.
Oyle ki, ona verdigim s6zi yerine getireyim." Sonra Ibrahim'e, "Sodom ve Gomora biiytk suglama
aftinda" dedi, "Guinahlan ¢ok agir. Onun igin inip bakacagim. Duydugum suglamalar dogru mu, degil
mi gérecegim. Bunlan yapip yapmadiklarini anlayacagim." Adamlar oradan ayrilip Sodom'a dogru
gittiler. Ama Ibrahim Rabbin huzurunda kaldi. (Bazi eski Ibrani din bilginlerine gére "Rab ibrahim'in
ontinde kaldl.") Rabbe yaklasarak, "Haksizla birlikte hakliyr da mi yok edeceksin?" diye sordu, "Kentte
elli dogru kisi var diyelim. Orayi gercekten yok edecek misin? icindeki elli dogru kisinin hatirt igin
kenti bagislamayacak misin? Senden uzak olsun bu. Hakliyi, haksizi ayni kefeye koyarak haksizin ya-
ninda hakliyr da éldirmek senden uzak olsun. Bitin dinyay yarglayan adil olmali." Rab, "Eger
Sodom'da elli dogru kisi bulursam, onlann hatirina bittn kenti bagislayacagm” diye karsilik verdi.
ibrahim, "Ben toz ve kltm, bir hicim" dedi, "Ama seninle konusma yurekliligini gosterecegim. Kirk
bes dogru kisi var diyelim, bes kisi igin bitin kenti yok mu edeceksin?" Rab, "Eger kentte kirk bes
dogru kisi bulursam, orayi yok etmeyecegim” dedi. Ibrahim yine sordu: "Ya kirk kisi bulursan?" Rab,
"O kirk kisinin hatiri iin hicbir sey yapmayacagim" diye yanitladi. ibrahim, "Y4 Rab, dfkelenme ama,
otuz kisi var diyelim?"'dedi. Rab, "Otuz kisi bulursam, kente dokunmayacagim” diye yanrtlad. ibrahim,
"Ya Rab, lutfen konusma yurekliligimi bagisla" dedi, "Eger yirmi kisi bulursan?" Rab, "Yirmi kisinin
hatin icin kenti yok etmeyecegim" diye yanrtladi. Ibrahim, "Y4 Rab, &fkelenme ama, bir kez daha
konusacagm" dedi, "Eger on kisi bulursan?" Rab, "On kisinin hatirt icin kenti yok etmeyecegim" diye
yanitladi. Rab Ibrahim'le konusmasini bitirince oradan ayridi, ibrahim de cadirina dondu.”

8 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, VII/75. (Buradaki rivayetlerden birinde inanan sayisi dort yuiz, Ug ytz, iki yuz,
kirk ve nihayet dort seklinde siralanir.)
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6. Dua eden kimse salih olmali ve talebini hak etmelidir

Herhangi bir konuda dua ederken, duaya kilavuzluk eden salih ameller de
olmalidir (brahim'le ilgili ayetlerde Kabe'nin insasidir). Boylece duanin kabult
muyesser olur. Ibrahim peygamber de soyu hakkinda talepte bulunurken, bizzat
salih amellerde bulunmus ve bunlara dayanarak Allah Teald'ya taleplerini iletmisti.
Allah’'a bu taleplerini iletmesi, salt bir kan bagina dayanarak degil; Allah’i hosnut
edecek amellerle olmustu.

Ibrahim'in tisttn bir soy ile mujdelenmesi, aslinda onun Gsttin miicadele-
sine bir hediye olarak verilmistir. O 6ncelikle bir kul olarak secilmis, sonra “Al-
lah'in Hallli” olmustu®* Allah icin en yakinlariyla dahi kdpruleri atmis ve babasina
tavir koymusken, en yalniz oldugunu dustindtgt bir anda Allah onu zengin bir
zUrriyete sahip olmakla mujdelemisti. Ayni sey Mekke'de sikisip kalmis olan Mus-
ltmanlara ve Hz. Muhammed'e de yapiimist.®® Medine onlar icin bereketli top-
raklar, yeni kazang kapilari, yeni bir umut, yeni nesiller ve yeni bir iman yurdu
olmustu. Bu sebeple ibrahim’in bu tavri, bir kopus ve birlesme durumunu yansitir.
Eweld her seyden kopma, daha sonra ilaht lUtuf, dinyevi ve uhrevi mukafatlar ve
hakikat ile birlesme durumunu...®

Benzer bir husus, Nuh ile ilgili ayetlerde de vardir. Burada da Allah'in di-
ledigini secip ona nublvvet verebileceginden bahsedilmektedir. Ancak ayetin
sonu oldukga dikkat gekici bir sekilde baglanir ve segmenin, segilmenin iki ydntine
de isaret edilir. “Sizin icin: Dinden Nuh'a tavsiye ettigini ve sana vahyettigimizi;
Ibrahim’e, Musa'ya ve Isa'ya tavsiye ettigimizi size de emir buyurdu. Séyle ki: Dini
ikame edin ve onda tefrikaya diismeyin! Fakat kendilerini ¢cagirdigin bu (din), Allah'a
ortak kosanlara agir geldi. Allah diledigini kendisine (peygamber) secer ve kendisine

y6neleni de dogru yola iletir."®

Son olarak isaret etmek istedigimiz ayet ise, mUminlere ilahf nusretin ve
dinginligin verildigini bildiren Fetih 26. ayettir. Burada da acik olarak, ilaht vergiye
nail olmanin, ayni zamanda bir liyakat meselesi oldugu anlatilir; “O kifredenler
kalplerinde o taassubu, cahiliye taassubunu kaynattig sirada Allah, peygamberinin ve
miminlerin (izerine stikdnet ve glvenini indirdi, onlara takva kelimesini yiikledi. Za-
ten onlar, buna Idyik ve ehliyetli idiler. Allah, her seyi bilendir.” Konuyla ilgili daha suirp/19
baska ayetler de bulunmaktadir.® 111

8 el-Enbiya 29/56; en-Nisa 4/125.

8 Azuzi, "Kur'an'da ibrahimi Tevhid”, s. 60-61.

% Emanuel Adamakis, “Hz. Ibrahim — Kopus ve Birlesme” (tr. ismail Taspinar), Hz. lbrahim’in [zinde,
Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlan, Istanbul, 2001, s. 83.

87 es-Stira 42/13.

% el-Enfal 8/29; el-Ankeb(it 29/69; et-Talak 65/2-3.
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7. Allah Tedla soya duayi kendi belirledigi sartlarda kabul eder

Soya dua mesru olmakla birlikte, bu duaya Allah Tedld'nin icabeti, -ginkd
Allah kulun duasina mutlaka icabet etmektedir-® sartlarini ve seklini kendinin
belirledigi bir tarzda olmaktadir. Buna gére Allah Tedld da ibrahim'in duasina
icabet edecegini beyan etmis, ona soyu hakkinda bir séz vermis, ancak bu sézin
kendi belirledigi sartlar cergevesinde gerceklesecegini ozellikle vurgulamak Uzere,

iki yerde konuya dikkat ¢ekmistir. Bunlardan birisi, “And olsun ki Nuh'u ve Ibrahim!'i
Biz génderdik; ikisinin soyundan gelenlere peygamberlik ve kitap verdik; soylanndan
gelenlerin kimi dogru yoldadir, bircogu da yoldan cikmistir. Sonra bunlann izinden art

arda peygamberlerimizi génderdik. Meryem oglu Isa'yi da arkalarindan génderdik,

ona Incil'i verdik; ona uyanlann kalplerine sefkat ve merhamet vermistik. Biz onlara
sadece Allah’in hosnutlugunu emretmisken, onlar bir de kendilerine emretmedigimiz
bir ruhbanlik uyduruverdiler; ancak buna da geregi gibi uymadilar. Biz de onlardan

iman edenlere miikdfatlanni verdik. Iclerinden ¢ogu da yoldan ¢ikmuslardir.” ayetle-
rinde beyan buyrulan bir segimdir.

Ikinci ayet grubu ise, Bakara'daki; “Ey Israil ogullan! Size liitfettigim o nimet-
leri ve sizin diger kavimlere Ustiin gelmenizi sagladigm giinleri hatirlayin; ve hicbir
insanin digerine bir yarannin olmayacagi, hi¢ kimsede fidye kabul edilmeyecegi; sefa-
atin fayda etmeyecegi ve hic kimseye yardm edilmeyecegi bir Giin'i[n gelip ¢ataca-

gini] aklinizdan ¢ikarmayin. Ve [sunu hatirlayin:] Rabbi, Ibrahim'i buyrukian ile sinadi-

ginda ve Ibrahim de bunlan yerine getirdiginde ona “Seni insanlara 6nder yapaca-

gim!” demisti. Ibrahim; “Soyumdan gelenleri de!” deyince, Allah; “Zalimleri ahdim
kapsamaz!" buyurmustu.”" ayetleridir. Bu ayetlerde, ibrahim soyundan seckinlere
isaret edilmekle birlikte, bu soydan sapkin kimselerin de gikacag vurgulanmis,
hatta bazi ayetlerde sapkinlarin, dogru yolda olanlardan daha fazla oldugu belir-
tilmistir. Nihayet bir soyu secmek, Allah’'in 1Gtfu iledir ve buna rezerv koyacak
olan kimse de yoktur. Dolayisiyla hig kimse segilmis oldugu garantisine sahip
degildir.

Bu ayetlerin yorumunda Taberf, birkag farklilik olduguna isaret eder. Bun-
lardan ilki ibrahim soyundan da olsa zalime nubtvvetin verilmeyecegidir. ikincisi,
ki birgok mufessir de bu gorustedir,” imamet makamina zalimlerin ehil olmadikla-

¥ Nisab(ri, el-Miistedrek, 1/453; Ahmed b. Ali b. Hacer Ebu'l-Fadl el-Askalant (H.852), Ta'dli'l-
Menfaa (nsr. lkramullah imdadalhak), Daru'l-Kitubi'l-Arabl, Beyrut, I/152.

% el-Hadid 57/26, 27.

7! el-Bakara 2/122-124.

°2 Bu ayetin tefsirinde Zemahseri, siyasi bir ckanmda da bulunur ve sunlar sdyler: * (5= duy
UdWall” ifadesinde, fasikin imamete uygun olmayacagina delil bulunmaktadir. Ne hikm, ne de
sahadeti kabul edilen; kendisine itaat edilmemesi gereken, verdigi haber dogru kabul edilmeyen ve
arkasinda namaz da kilinmayan bir kimse nasil imam olabilir ki zaten? Allah her ikisinden de razi
olsun, Eb( Hanife gizlice, Zeyd b. Ali'ye yardim etmenin; imamet ve hilafet adiyla is géren Devaniki
gibi zorba hirsizlara karsi kiyama kalkmanin vacip oldugu fetvasini vermis ve kendisi de maddi yar-
dimda bulunmustu. Eb( Hanffe'ye kadinin biri sorar: “Ogluma, Abdullah b. Hasan'in iki oglu ibrahim
ve Muhammed'in safinda kiyam etmeyi ve 6linceye kadar onlarin yaninda yer almasini tavsiye ettim
[ne dersin]?" imam cevap verir: "Keske oglunun yerinde ben olsaydim...” EbG Harife, MansQr ve
avenesi icin “Eger bir saray yaptirsalar da beni de tuglalanni saymak gibi zahmetsiz bir ise memur

—_
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ndir. Uctinct bir yorum ise, zalimlere itaat noktasinda hicbir peygamberin verdigi
bir ahdin olmamasidir. Diger birkag tevcih ise ahd U eman, uhrevi mukafat vs
oldugu seklindedir.”” Esed’e gére ayet ibrahim soyundan gelmenin herhangi bir
UstUnluk sebebi olmadigini ifade ettigi gibi, o donem Yahudilerinin, ginahkarliklari
sebebiyle boyle bir konumu zaten hak edemeyeceklerini de anlatmaktadir.”
Dolayisiyla, Ibrahim'in duasina dogrudan verilen cevapta, bu soydan gelecek
zalimlerin, verilmesi taahhtt edilen nimetlere nail olamayacag) soylenmistir. Ayni
sey Ibrahim'in ikinci oglu ishak'in soyunun anlatildigi ayetlerde dile getirilerek
onun da soyundan zalimler cikacagi anlatiimistir® Zaten ibrahim de bunu biliyor
olmaliyd: ki, ilgili ayetin devaminda (Bakara |24-129), oglu Ismail ile birlikte Al-
lah'a yonelip dua ederken “soyumuzdan gelecek olanlarin bir kismi” kaydini diis-
muslerdir.’®

Ibrahim soyuna imametin verilmesi bir rahmet isidir ve rahmet ancak hak
edene, Allah Teald'nin dilemesiyle verilir. O ytzden Kur'an'in iki sehirden birinde,
esraftan bir adama verilmemesine hayret edenleri Allah Teald, rahmetini kimse-
nin taksim edemeyecegini, onu ancak kendisinin diledigine verecegini styleyerek
susturur.?” Aslinda imametin zalimlere verilmeyecegi beyani, belki de kan bagini
imametin tevartisti icin yeterli gdren Ibrahim'e bunun béyle olmadigini hatirlat-
mak icindir”® Hatta ayetlerin zimnindan, ibrahim'in de bunun farkinda oldugunu
ve duasinda evveld kendisini, sonra da evlatlarini putlara tapmaktan men etmesini
istedigi anlasilabilir” Beydavi'ye gére bu ayet, peygamberlerin peygamberlik
oncesine 6zgl bir masumiyete sahip olduklarini da gosterir. Fasik imamete layik
degildir ve buytk glinah isleyen kimse nibtvvete ehil olamaz.'®

Bir baska ayette Ibrahim (a.s.) bu sefer Nuh (as.) ile birlikte zikredilmis,
soylarindan gelenlere UstUnltk verildigi anlatiimis, ancak bu soydan gelenlerin
gogunun bunu tagiyamamasi sebebiyle Ustin olmadiklar, olamayacaklar ifade
edilmistir. Kaldi ki kendisine yerin ve goklerin “melek{tu™®" &gretilen bir peygam-

—

etseler, kesinlikle yapmazdim” demistir. ibn Uyeyne; “Zalim asla imam olamaz” der. Zalim nasil
imam tayin edilebilir ki? Imam zaten zulmi engellemek icin gelmez mi? Eger zalim imam tayin edilir-
se, iste 0 zaman su meshur “Kurdu ¢oban yapan, zulmetmis olur” sézi gerceklesmis olur.” bk. SUIFD /19
Zemahseri, Kessdf, I/184. Benzer yorumlar Resid Riza tarafindan da yapilir. bk. Resid Riza, Tefsfru'- 113
Mendr, 1/458-459.)

%3 Taberi, Cdmiu-Beydn, 1/530-531.

%4 Esed, Kur'an Mesaji, s. 35,918, 1 118.

% “Hem Ibrahim’e hem de ishak'a bereketler verdik. Her ikisinin neslinden de hem iyilik yapanlar var,
hem de agikca kendi nefsine zulmedenler var (es-Saffat 37/113).”

% Taberi, Cdmiul-Beydn, 1/553.

7 ez-Zuhruf 43/31-32.

% Muhammed Mutevelll Sa'ravi (M. 2004), Kasasu'-Enbiyd, 1-V, Daru'l-Kutubi'-iimiyye, Beyrut, 1/484-
485.

% Maturidi'ye gére kendisini 6nce zikretmesi, yukandaki iddiayr yanlislamaz. Ctink insan duaya evvela
kendisinden baslar, daha sonra evlatlarina ve sirasiyla daha uzak akrabalarina ve diger insanlara duay!
tesmil eder. Maturidi, TeVildtu Ehli’s-Scinne, 111/28.

1% Beydawvi, Envdru't-TenZil, 1/86.

10" el-En'am 6/75.
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berin, soya bakisi da buna uygun olmaliyd..'®> Kullardan segilerek kendilerine kitap
miras birakilanlardan kimisi dort elle bu mirasa sarilip da hayirda ileri gegerken,
kimileri kendilerine zulmederek geri kalir. Kimileri de ikisinin ortasinda bir nokta-
dadir.'® Dolayisiyla dinf agidan gerekli kriterleri yerine getirmeyen herhangi bir
soyun Ustlnltgl olamayacagl gibi, buna dayanarak siyas! taleplerde bulunma
hakki da olamaz. Zulme meyleden bu serefe eremez, zulme meyledene Allah bu
serefi vermez, zulme meyletmis olan insanliga drmek olamaz, zulme meylederse-
niz 1s18nizi kaybedersiniz, zulme meylederseniz zalimler size bas olur, zulme
meylederseniz mistez'aflar olursunuz ve zulme meylederseniz yozlasirsiniz, yasa-
diginizi din yaparsiniz.'*

8. Ibrahim soyunun Ustanltga irst degil islevseldir

Allah katinda Beni Adem'in degeri, daha yaratildigi andan itibaren yeryU-
ziinde gorecegi fonksiyona bagli olarak sekillenmistir. Adem'in, dolayisiyla ilk
insanin, yaratilmasi konusunu Rabbimiz meleklere actiginda; ne Adem'in, ne de
insanoglunun adi zikredilmistir. Bunun yerine onun fonksiyonunu &ne gikartir
sekilde, yeryuzinde bir halife yaratacagindan bahsedilmistir ki, aslinda bu, insani
degerli kilanin, ifa edecegi vazife oldugunu ilk bastan idraklere kaziyan bir hadise-
dir'® Ayetlerden ve tarihi gerceklerden hareketle peygamberlerin bircogunun,
en azindan semawvi kitaplarca bildirilenlerin, belirli bir damardan geldigi anlasiimak-
tadir. Bu durum, ibrahim'in duasinda dile getirilen bir istekti. Bu dua gerceklesmis,
bircok peygamber onun soyundan gelmistir. Isa; “Babaniz Ibrahim glinimu gore-
cegi icin sevingle cosmustu. Gordu ve sevindi. "Yahudiler, "Sen daha elli yasinda
bile degilsin. Ibrahim'i de mi gordun?" dediler. isa, "Size dogrusunu soyleyeyim,
Ibrahim dogmadan &nce ben varim" der.'® Hz. Peygamber de bunu ifade etmek
tzere; “lbrahim’in duas), kardesi Isa'min miljdesi ve annesinin rilyas’” oldugunu be-
yan etmistir.'”’

Maltim oldugu tzere Ibrahim'in soyundan imamlar istemesi, ismail ile bir-
likte Kabe'yi insa ederken olmus ve bu duada “soyumuzdan” ifadesi kullanilarak
hem Ibrahim, hem de Ismail kanali zikredilmistir ki, Peygamber efendimiz de
Ismail tarafindan gelmistir. Hatta ayni rivayette Peygamberimiz [Yuhanna'daki
ifadelere benzer bir sekilde] Adem'in camuru karilirken kendisinin son peygam-
ber oldugunu soylemistir.'® Ama burada da dikkat ediimesi gereken nokta, Hz.
Peygamber'in bu mensubiyeti bos bir akrabalik bagi ya da akrabalik bagina dayali

12 en-Nisa 4/54-55; el-Hadid 57/26.

193 Fatir 35/32.

1% Resid Riza, Tefsiru-Mendr, 1/455-456.

19 Neccar, Hildfeti'-insdn, s. 47.

1% Yuhanna 8: 56-58.

17 Ahmed ibn Hanbel Eb( Abdillah es-Seybant (H. 241), Musnedii Ahmed, Mtessesett Kurtuba, 1-VI,
Misir, IV/127; Nisablri, el-Mdstedrek, 11/453, 656.

1% Eb Zeyd Omer ibn Sebbe en-Nemiri el-Basri (H. 262), Tdrthu'-Medinetil-Miinewera (Ahbdru’l-
Medinetin-Nebeviyye) (nsr. Fehim Muhammed $Seltlt), |-V, Daru't-Turéas - ed-Daru'l-Islamiyye, Bey-
rut, 1990, 11/636; en-Nisablri, el-Mdstedrek, 11/453; el-Askalant, Ta'cllu’-Menfaa, I/152.



Seckin Bir Soy iddiasinin Kur‘an Agisindan Degeri

anlamsiz bir UstUnltk olarak gormesi degil, aksine peygamberlik vazifesine yonelik
bir hususa isarettir. ilm-i Ezelde var olan mezkdr bilginin, peygamberler diliyle
desifre edilmesidir. Ayni sekilde ibrahim’in secilmesi de fonksiyonel bir durumdu.
Rabbi ona ‘Bana teslim ol' dediginde, o derhal ‘bitin alemlerin Rabbine teslim
oldum’ deyivermisti.'”

Kur'an agisindan gergek soy ve akrabalik, dine dayali olarak gelisir. Din ba-
gini koparan insan, kan bagina dayall yakinligi sebebiyle Musliiman kardes vasfin
elde edemez. Nitekim Kur'an'da Nuh'un oglu, Nuh'un soyundan sayilmaz. Ibra-
him'i de kendilerinden sayan [hem kan, hem inang bag ile] Mekkelilere, Ibrahim’e
layik olmanin gereklerini yerine getirmedikleri icin Ibrahim'in musrik olmadig,
anlatilir. Bakara [36. ayette butin peygamberler bir arada zikredilmis; ve ortak
bir kan bagina sahip olmasalar da, musterek noktalan olan tevhid sebebiyle tim
peygamberler bir birbirlerinin akrabalari sayilmistir. Bakara suresinin ilgili bolimle-
rinde gecen “Allah’in boyasI"''* tabiri de aslinda ayni seyleri bize hatirlatir. Onemli
olan bir Yahudi ya da Hiristiyan adeti olarak gelen suyla vaftiz edilerek seklen bir
yere mensup olmak ve gtiya kurtulusu bu sekilde garantilemek degildir; gercek
deger, Allah’in boyasi ile boyanabilmis olmaktir.'"" Zaten bu sebeple bazi mufes-
sirler, ayetteki "4} daua tabirini "a) yd A" seklinde anlamistir. 2

Ibrahim peygamber sadece vahye bagliligi sebebiyle degil; ayni zamanda
rasyonel bir tarafa sahip oldugu icin de gergek Ustinlugin neyle olacagini biliyor
olmalidir. Maltm oldugu tzere Ibrahim peygamber dini anlatirken son derece
hikmete uygun ve rasyonel davranmis; kendi planini uygulamak icin en musait
vakti se¢gmis ve kararlilik gdstermis; onlarin nefretini daha ilk bastan kazanmasina
sebep olacak sekilde putlarini tahkir etmemis' ve gerek babasina olan hitabinda,
gerek kavmi ile putlar Uzerine yaptigi atismada ve gerekse Nemrut'™ ile Allah
Tedld hakkinda yaptigl tartismada sik sik aklf delillere basvurmustu. Meseld baba-
sini cahillik, kendisini ise Gsttn ilim sahibi olarak nitelememis, aksine bir arkadas
gibi ona aklin yolunu géstermeye ¢alismistl.'”> Hatta babasina hitap ederken kul-
landigi ‘babacigim’ ifadesi bile, ki bu ondaki merhametin ne kadar ileri boyutlarda
oldugunu gosterir, aslinda duygusal yanin tartisma Uslbunda karsi tarafi etkileye-
rek tesir etmesi amacina matuftur. Ancak inanmayan babasina artik herkes kendi SUiFD /19
yoluna tarzinda “selamet olsun sana” demesi, bir evladin inkdr etmis olan babaya 115

1% ¢|-Bakara 2/131.

110 ¢|-Bakara 2/138.

' Maturidt, TeMildtd Ehli's-Sanne, 1/99.

"2 Ebu'l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Clizey el-Kelbt (H. 741), et-Teshil i Uldmi't-Tenzil (nsr.
Muhammed Salim Hasim), I-ll, Daru'l-Katubi'l-llmiyye, Beyrut, 1995, 1/85.

'3 Tabbara, Ibrahim, s. 550, 552, 557.

"' ibrahim kissasinda adi miphem kalan yéneticinin Nemrut olup olmadigi konusu tartismalidir, Bunu
kabul edenler oldugu gibi kars cikanlar da vardir. bk. Ya'kabi, Tdrih, 1/24; Mehréan, Dirdsdt Tdrihiyye
minel-Kur'dni’l-Kerfm, 1/117. Nemrut'un, aslinda Hammurabi oldugu da soylenmektedir. bk. Mu-
hammed Hamidullah, [slam Peygamberi (tr. Salih Tug), I-II, irfan, Istanbul, 1990, 1/546; Akkad, lbra-
him: Ebu’l-Enbiyd, s. 379.

1> Beydawvi, Envdru't-Tenzil, 11/32.
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dahi hangi mesafeden yaklasmasi gerektigini gosterir. Nitekim bunun tam aksi
durumlar da s6z konusu olabilir. Hatta ¢ogu zaman ebeveyn cocuguna benzer
sekilde nasihatte bulunup da eli bos donebilir. Allah Teala ne kadar glzel isaret
eder buna... “Fakat [éyle insan da var ki] kendisine Allah'a inanmay: her tavsiye
ettiklerinde anne-babasina, “Yuh olsun sizel” diye ¢ikisir, “Benden énce [bu kadar
cok] insan gelip gecmisken [6ldiikten sonra] tekrar diriltilecegimizi mi séyliyorsunuz?”
Onlar ise Allah'in yardimi icin dua eder ve “Yazik sanal” derler, “Clnki Allah'in vaadi
her zaman dogru ¢ikarl” O da: “Bu, eski zamanlann masallanndan baska bir sey
degill” diye cevap verir."!'¢

Ibrahim gercekten soy duskint biri olsaydi, hayatta bir insanin en ok
duskin olmasi gereken buyuklerinden olan babasiyla yollarini ayirmaz, en azindan
tesrik-i mesai anlaminda ondan uzaklasmazdi. Ancak hig ¢ekinmeden babasiyla
yollarini ayirmis, onu taptiklariyla bas basa biraktigini séyleyerek uzaklasmistir.'”
Babasina karsi bu kararliligi gésteren Ibrahim, yeri geldiginde kan bagini goz kirp-
madan feda edebilecegine dair en carpici davranisi, oglunu kurban ederken de
gosterir. Kurban edilen de, kurban eden de ayni kararlilik ve teslimiyetle Allah'a
yonelmisler, asla akrabalik bagi hiirmetine emredilenden vazgecmeyi, ya da emri
sulandirmayr dustinmemislerdir. “lkisinin de emre boyun egdigi ve Ibrahim'in oglunu
kesecek pozisyona getirdigi..."”"'® bir teslimiyet drneginde, hangi kan baginin Usttin-
lugtinden bahsedilebilir? Béyle bir pozisyonda Ibrahim'in soy duskinltguntn basit
bir kan bagina dayali oldugunu hangi vicdan iddia edebilir? Nitekim Ibrahim’in
davetinin sirkten uzaklasip sirf tevhide yonelmek oldugu; “Sizin taptiklanniza
tapmak benden uzak olsun! Hic kimse[ye tapmam], beni var etmis olan haric. Beni
dogru yola ileten O'dur!” [lbrahim] bunu, daha sonra gelenler arasinda yasamaya
devam eden bir séz olarak séyledi ki, onlar [daima] o [s6zU hatidayip ona] dénsiin-
ler.”"" ayetinde net bir sekilde anlatilir.

Ibrahim peygamberin ismail ve Ishak'tan olma cocuklar bitin dinyay:
sardilar ve her yanda cogaldilar. Yahudiler pek hakli olarak bir Usttin soy iddiasin-
da bulunurlardi; ctinkt tarih hakikaten onlara birgok peygamberin génderildigini
bize anlatir. Ancak onlar bu Ustinltgin tarihte kendilerine verilen rol ve Allah
tarafindan nimet olarak génderilen nubtvvet oldugunu derk edemediler. Onlan
usttn kilan bu dint durum idi. Nitekim Isra suresi 2-3. ayetlerde Yahudilere gec-
misin mirasina ciddiyetle sahip ¢ikmalar gerektigi isaret edilmistir: “Ve Biz [ayni
sekilde] Musa'ya [da] kitap vermistik ve onu Israil ogullan icin bir dogru yol rehberi
kilmis [ve onlara séyle demistik:] “Benden baska dayanak aramayin. Siz ey NOh'la
birlikte [gemide] tasidigimiz insanlann soyundan gelenlerd O (NGh ki) gercekten de
cok stikreden bir kuldu.” Benzer bir ikaz, bu sefer daha genis bir sekilde baska bir
ayette gelir: “Iste bunlar Allah'in kendilerine nimetler sundugu peygamberler; Adem'in

soyundan, Nuh ile beraber tasidiklanmizdan; Ibrahim ve Ismail'in neslinden [Yahudi

116 e|-Ahkaf 46/17.

"7 Meryem 19/47-48.
118 es-Saffat 37/102-106.
19 ez-Zuhruf 43/26-28.
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takviminde ve soy tasnifinde Nuh, Adem’in onuncu gébekten cocugu, Ibrahim de
Nuh'un onuncu gébekten cocugudur]'® ve dogru yola erdirdigimizden, secip begen-
diklerimizdendirter. Rahmdn'in ayetleri onlara okundugu zaman aglayarak secdeye
kapanirlardi. Nihayet onlann pesinden éyle bir nesil geldi ki, bunlar namazi biraktilar;
nefislerinin arzulanna uydular. Bu yizden ileride sapikiiklarinin cezasini cekecekler.
Fakat tévbe edip iman eden ve salih amel isleyen bunun disindadir. Bunlar cennete
girecekler ve hicbir haksiziga ugratimayacaklardir.””'?" Bu soya kimin layik olup
olmadig net ifadelerle Yahudilere anlatilir. Ibrahim’in kavmiyle tartismasini anlatan
En'dm suresindeki ayetlerin ardindan da onun mirasina gercek anlamda kimlerin
sahip oldugu anlatilir. Mirasa sahip olmayanin mirasini, bunu tastyacak olanlar elde
eder. “Iste bunlar, kendilerine kitap, hiikiim ve peygamberlik verdigimiz kimseler!
Simdi su karsidakiler buna inanmiyoriarsa, yerlerine bunlan inkdr etmeyen bir milleti
getiririzl"'2

Ayni sekilde Kutsal Mabet de Yahudilere verilmis ve bir anlamda dunya-
nin merkezi Kudus olmustu. Onlar icin bu hem bir Ustlnltk, hem de serefti. Ne
var ki bu seref ve Ustinlugt taslyamadilar. iginde daldiklar bircok giinah ve kasitli
tahrifler sebebiyle'” bu UstUnltklere ve serefe layik olamadiklarini gdsterdiler.
Boylece ellerinden bu nimet alindi, drnek bir millet olma vasfini yitirdiler.'”” Nite-
kim Israil ogullarinin bu tavirlan, Kutsal Kitap'ta onlara bir elestiri olarak Pavlus
tarafindan da yoneltilir.'® Musltmanlar bu mirasa layik olduklarini gésterdiklerin-

120 Yusuf Besalel, Yahudi Tarihi, Universal Yayincilik, istanbul, s. 15-16.
12! Meryem 19/58-60.

122 e|-En'am 6/89.

123 e|-Bakara 2/40-121.

124 Mevdadi, Tefhimi'l-Kur'dn, /111,

125 “Gyleyse soruyorum: Tann kendi hallkindan yiz mi cevird? Kesinlikle hayir! Ben de ibrahim

soyundan, Benyamin oymagindan bir Israilli'yim. Tann dnceden bildigi kendi halkindan ytiz cevirme-

di. Yoksa Ilyas'la ilgili bslumde Kutsal Yaz'nin ne dedigini, ilyas'in Tanri'ya nasil israil'den yakindigini

bilmez misiniz? "Ya Rab, senin peygamberlerini ldirduler, senin sunaklarini yiktilar. Yalniz ben kal-

dim. Beni de ¢ldirmeye calisiyorlar" Tanr'nin ona verdigi yanit nedir? "Baal'in éninde diz ¢kme-

mis yedi bin kisiyi kendime ayirdm." Ayni sekilde, simdiki ddnemde de Tann'nin lttfuyla segilmis

kiicik bir topluluk vardir. Eger bu, litufla olmussa, iyi islerle olmarmis demektir. Yoksa lutuf artik SUIFD/19
liituf olmaktan cikar! Sonug ne? Israil aradigina kavusamadi, secilmis olanlar ise kavustular. Geriye 117
kalanlarinsa ytrekleri nasirastinldi. Yazilmis oldugu gibi: "Tanr onlara uyusukluk ruhu verdi; Bugline

dek gérmeyen gozler, duymayan kulaklar verdi.” Davut da soyle diyor: "Sofralan onlara tuzak, ka-

pan, tokez ve ceza olsun. Gozleri kararsin, géremesinler. Bellerini hep iki buklim et!" Oyleyse soru-

yorum: Israilliler, bir daha kalkmamak tzere mi sendeleyip dustuler? Kesinlikle hayir! Ama onlarin

sucu ylztinden &teki uluslara kurtulus verildi; yle ki, israilliler onlara imrensin. Eger israillilerin sucu

dinyaya zenginlik, bozgunu uluslara zenginlik getirdiyse, bitinlGgu cok daha buyuk bir zenginlik
getirecektirl Oteki uluslardan olan sizlere soyltyorum: Uluslara elci olarak génderildigim icin gore-

vimi ytice sayarim. Boylelikle belki soydaslanmi imrendirip bazilarini kurtarinm. Cinkd onlarin red-

dedilmesi diinyanin Tann'yla barismasini sagladiysa, kabul edilmeleri ¢ltimden yasama gegis degil de

nedir? Hamurun ilk pargasi kutsalsa, timu kutsaldir; kok kutsalsa, dallar da kutsaldir. Ama zeytin

agacinin baz dallari kesildiyse ve sen yabanil bir zeytin filiziyken onlarin yerine asilanip agacin semiz

kokune ortak oldunsa, o dallara karsi évinme. Eger &vinlyorsan, unutma ki, sen kokd tasimiyor-

sun, kok seni tasiyor. O zaman, "Ben asilanayim diye dallar kesildi" diyeceksin. Dogru, onlar imansiz-

lik ytiztinden kesildiler. Sense imanla yerinde duruyorsun. Béburlenme, kork! Ctinkd Tanri asil dallari
esirgemediyse, seni de esirgemeyecektir. Onun icin Tanri'nin iyiligini de sertligini de gor. O, dusen-

—_
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de, yeni 6rnek millet olarak tarih sahnesine giktilar. Bir zamanlar insanlarin cok
buytk bir kisminin yoneldigi kible olan Kudus de artik yerini Kabe'ye birakti.'s
Boylece Hz. Peygamber, iki kiblenin, Adem ve Ibrahim’in kiblesi Kabe ve Suley-
man ile ondan sonrakilerin kiblesi olan Kudus'in peygamberi olmustu.'” Bu ta-
sarruf hem Allah'in belli bir yon ile sinirli olmadigini géstermekte, hem belli bir
soyun strekli Ustinltginin olamayacagini ifade etmekte, hem de insanlarin ibra-
him'in kisiligine donmesi gerektigini géstermektedir.'”® Ancak ayetler bu yeni
ornek millete de cok acgik bir sekilde gérevler ve sinirlar tayin ederek varliklarinin
bekasinin bunlara bagli oldugunu belirtti.

Bakara 153-186. ayetleri, yerylzinU imar ve islaha memur Musltmanlarin
nelere dikkat etmesi gerektigine de isaret etti. Ote yandan Isra suresindeki ayet-
ler, aslinda yaratilan her insanin Ustin kilindigina da vurguda bulunur. Ancak bu
Ustinltiguin, hangi durumda ve neler yapilmasi halinde Allah katinda degerli oldu-
gu da acik bir sekilde ifade edilir: “Gercek su ki, Biz Ademogu//ann/ Ustiin ve onurlu
kildik; karada ve denizde onlann ulasimini sagladik; temiz  besinlerle onlan
nziklandirdik ve onlan yarattiklanmizin pek ¢ogundan Ustin tuttuk: [ama] giin gele-
cek, biittin insanlan huzurumuza ¢agiracagiz [ve onlan, yasarken] davranislanna yén
veren bilingli egilimlerine, seciyelerine gére [yarglayacagiz]: sicilleri sag ellerine verile-
cek olanlar, iste bunlar, tutanaklanni [sevingle] okuyacak olanlardir. Bununla birlikte
kimseye kil kadar haksizlik yapilmayacaktir: Ve bu [dinyada kalbi] kér olan, ahirette
de kér olacak ve [dogru yoldan] daha da sapmis bulunacaktir.”'? Demek ki secilmis
olmak, aslinda bireysel tercihlerimizle hayrin yaninda yer almak ve kullugun gere-
gine uygun bir hayat yasamakla mtmkin olmaktadir.

Kur'an'da insan topluluklarini ifade etmek Uzere muhtelif kavramlar kulla-
nilmaktadir. Bu kavramlar kimi zaman bir soy bag iliskisini olustururken; bircok
yerde maddi anlamlarindan siyrilarak manevi degerler etrafinda halelesen anlam-
lara donusurler. Dolayisiyla asil olarak etnik, kabilevi ya da ailevi unsurlar haiz
olan bir¢ok kavram, Kur'an'da fonksiyonel yonleri ve Allah katindaki degerleri
itibartyla farkli anlamlar kazanirlar. Kur'an-1 Kerim’de bir toplulugu ifade etmek
Uzere bend fildn, kavm, zlrriyye, Gmme, mille, mele’, sa’b, kabile, imdre, batn ve
fasile, kavramlari karsimiza ¢ikar. Bu kavramlardan ilki olan bend fildn, aslinda bir
kabile ya da kabilenin bir oymagini anlatmaktadir. Ancak Kur'an'da o déneme ait
tek kabile olan Kureys igin Kur'an'da bend fildn ifadesi kullanilmaz. Muhtemelen
bu, Kureys'in homojen bir topluluk olmamasindandir. Diger bir kavram ise kavm
ifadesidir ki, halk anlami tasir. Omegin Firavun ve seckin cevresinden korkan

—

lere karsi serttir; ama O'nun iyiligine bagli kalirsan, sana iyi davranir. Yoksa sen de kesilip atilirsin!
Imansizlikta direnmezlerse, Israilliler de 6z agaca asilanacaklar. Ctnkd Tanri'nin onlan eski yerlerine
asilamaya gticl vardir. Eger sen dogal yapisi yabanil zeytin agacindan kesilip dogaya aykin olarak cins
zeytin agacina asllandinsa, asil dallarin 6z zeytin agacina asilanacaklari gok daha kesindir! (Romalilara
[1:1-24)"

126 Mevddi, Tefhimi'l-Kur'dn, I/112.

12" Hamidullah, Islam Peygamberi, I/145.

128 Baydar, Ibrahim? Okuyus, s. 65.

12 el-lsra 17/70-72.
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Misirlilardan ancak birkag kisinin Musa'ya imanini agikladiginin anlatildigi ayette,
"kavminden ancak bir ziirriyet ona iman etti” denilmektedir.'*® Zirriyet'' biraz daha
6zel, kavim ise genel bir anlami ifade etmektedir. “Kavminden” denildiginde sade-
ce Israil ogullar degil, ayni zamanda icinde yasadig) buttn bir Misir toplumu anla-
tilir.'32

Zemahserd, bu kavramlarin yukaridaki son grubu icin su degerlendirmeyi
yapar: “$a’b, kabilelerin Ust adidir, kabile imarelerin, imare batinlarin, batin
fahzlerin (Kur'an'da ge¢mez), fahz de fasilelerin Ust adidir. Huzeyme bir sa’b
adidir; Kindne kabile, Kureys imare, Kusay batin, Hasim fahz ve el-Abbas da fasi-
ledir.”'** Dolayisiyla buraya kadar degerlendirilen kavramlar, daha ziyade biyolojik
anlamdaki birliktelikleri ifade etmektedir. Ummet kavrami bazen, herhangi bir
sifata vurgu yapiimaksizin, insan topluluklarini ifade ederken;'** ¢ogunlukla din? bir
topluluga isaret eder. ibrahim peygamber baglaminda zikredilen mille kelimesi,
hem bir yasama bigimini, hem de bir akideyi igeren ‘din’ anlamindadir.”® Ancak
buradaki din ifadesi, ed-Din degildir. ed-Din, Allah’in dinidir ve her peygamber bu
dine uymak mecburiyetindedir. Dolayisiyla Ibrahim ya da Muhammed dini kulla-
nimi dogru degildir. Bir tane olan “Allah’'in Dini/ed-Din”, peygamberlerin de dahil
oldugu kullar tarafindan yasanmaktadir. Peygamberler bu dinin kullara aktarimin-
da ve hakkiyla temsili noktasinda goérev alirlar.* Dolayisiyla Ibrahim ya da Mu-
hammed dini degil, Ibrahim ya da Muhammed milleti demek dogrudur ki, bu
anlamiyla millet; dinin ete-kemige burtnerek mahiyet kazanmis halini, sosyolojik
anlamda toplumsal bir kabullenmeyi ngéren bir yasama bicimini ifade eder.
Yusufun, inanmayan bir kavmin milletini terk ettim,"” derken kast ettigi de bir
inang toplulugu olsa gerektir. Kifrin tek millet oldugunu vurgulayan hadis de bu
ayeti izah etmektedir.”® Kaldi ki din ile millet kelimesini ayni baglamda kullanan
ayetler (Nisa 4/125; En'am 6/161 ve Hac 22/78), en azindan mevcut baglamla-

130 Yoinus 10/83.

13 Zurriyet kelimesi Arap dilinde " 3" filinden turer ki, zerre anlamindadir. Aslinda bu kokuyle de
zUrriyet, bUtin insanligin bir zerreden, yani Adem'in sulbiinden geldigini anlatmaktadir. bk. Kelbf, et-
Teshil, 1/142, 328.

132 Mucahid'e gore bu zlrriyet, vefat etmis olan babalar Hz. Musa'nin tebligine muhatap olmus
israilogullanyds; ibn Abbas ise Firavun hanedanindan Musliman olanlardi, demektedir. Mucahid b. 119
Cebr el-Mahzmt (H. 104), Tefsiru Miicdhid, (Abdurrahman et-Tahir Muhammed es-Saretf), I-Il, el-
Mens(ratdl-iimiyye, Beyrut, 1/295; el-Huseyn b. Mes'td el-Ferra el-Begavi (H. 516), Medlimii't-Tenzil
(nsr. Halid el-Akk-Mervan Suvar), I-IV, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1987, 11/362; Celaluddin es-SuyGti (H.

911), ed-Dirrul-Menstr, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1993, IV/382. Ferrd'ya gore babalan Kibti olan
israilogullarydi. EbG Ca'fer en-Nahhas (H. 338), Mednil-Kur'dnil-Kerim (nsr. Muhammed Ali es-
Sabanf), Camiatt Ummi'l-Kurd, Mekke, H. 1409, 111/308.

133 Zemahseri, el-Kessdf, IV/374.

134 Taberd, Cdmiu’-Beydn, 1/553.

135 Eb( Ubeyde Ma'mer b. el-Musenna et-Teymi (H. 210), Mecdzil-Kurdn (nsr. Fuat Sezgin), I-Il,
Muessesett'r-Risdle, Beyrut, 1981, 1/208; W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed'in Mekke’si (tr. M.

Akif Ersin), Bilgi Vakfi, Ankara, 1995, s. 36-37.

36 Maturidh, TeVvildta Ehli's-Stinne, 1/506.

7Y suf 12/37.

138 Maturidh, TeVilde Ehli's-Stinne, 11/581-582.
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rinda din ile millet kelimelerinin farkli anlamlara geldiklerini gostermektedir.'™
Bunu dogrulayan bir haber, Hz. Peygamber'den nakledilen; “Sézin en dogrusu
Allah’in Kitaby, ipin en saglami takva, milletin en hayirlisi Ibrahim ve uyulmasi gereken
yolun (stinne) en hayirisi da Muhammed'in stinnetidir.”'* hadisinde gorilir. Dolayi-
siyla millet kelimesi, iginde geldigi siyaka uygun olarak hem bir yasama bicimini,
hem de bir akideyi anlatir. ibrahim'in milleti, bu acidan bakildiginda da bir kan
bagina atif yapmaz. Aksine tevhidin temel ilkeleri etrafindaki inang ve yasama
tarzini dngorur. Seckinlik, bu anlamda bir degerler butinunin temsili s6z konusu

oldugunda ancak gegerlidir.

Ummet ve millet kelimelerini zikrederken Hz. ibrahim’in tek basina bir
ummet olduguna atifta bulunan Kur'an ayetine de dikkat cekmek gerekir.'*! Ibra-
him peygamber Ustin ahlaki ve &6rnek davranislar sebebiyle, butun faziletleri
kendinde toplamisti. O ytizden aslinda bir tek kisi olmasina ragmen Allah onu bir
Ummet olarak vasfetmistir.!*? Yani insanlara dagimis bir sekilde bulunan gtzel
ahlak numuneleri, insanliga numune gosterilen Ibrahim’de cem’ olmustur.® Ma-
IGm oldugu Uzere Nuh'un ardindan uzun bir slire gegmis, insanlar hak yoldan
saparak yanlis anlayislar din edinmislerdi. ibrahim iste bu fetret déneminden
sonra gelmisti. insanlara &rnek olusu o kadar ileri seviyeye gilkmistr ki, sanki ima-
metin kendisi olmustu. Nitekim hayir isleyen kimseye bizatihi hayir, ders veren
kimseye de Araplarin medrese (okul) demesi de boyledir. Cok yalan soyleyen
bir kimseye de Araplar, yalan fillinin mastariyla hitap ederek mubalagali bir tarzda
onun yalanciligini vurgulariar.* ibrahim de yaptig is ya da yuklendigi vazifeyi
layikiyla yerine getirdiginden, sanki adi o vazifeyle 6zdeslesmistir. Onun tek bir
Ummet olmasinin bir sebebi de, kanaatimizce nerdeyse tek basina bir din-iman
mucadelesine girismis olmasidir. Bilindigi kadariyla uzunca bir stire ona kendi
hanimi ve Lut'tan baska inanan olmamisti. Yasadigi dénemde tevhide inanan ilk
insan olmasi ve kafirlere karsi hig kimsenin kiyam edemedigi bir dénemde, yalniz-
ca onun iman edip kiyamda bulunmasi, tek Ummet olmasi demektir.'* Dogru
bildigi yolda hig sapmadan ilerlemis, tek basina bir tmmet gibi dmrint sona
erdirmisti. Hz. Peygamber cahiliye ddneminde yasayan ve asla putlara tapmayip
cahiliye adetlerine uymamis olan Zeyd b. Amr b. Nufeyl'in de kiyamet glnt tek

1% Baydar, Ibrahim? Okuyus, s. 65-68. Konuyla ilgili daha bagka kavramlar olan; “stille”, “ztimre”, “sia”,
“usbe”, “fie”, “asira”, “firka”, “medine”, ve “mutref’ kelimeleri icin bkz. Ali Galip Gezgin, Tefsirde Se-
mantik Metod ve Kuran'da “Kavm” Kelimesinin Semantik Andlizi, Ottken, Istanbul, 2002, s, 243-264.

40 Vakidl, Megdzl, Il/1016. Ebll Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebt Seybe el-Kaft (H. 235), el-
Musannef fil-Enddisi ve'l-Asdr (nsr. Kemal Yasuf el-Hat), 1-VIl, Mektebetiir-Risd, Riyad, 1409 H,
VII/106. EbG Nuaym Ahmed b. Abdillah el-Isfehant (H. 430), Hilyetti-Eviiyd ve Tabakdt'l, Asfiyd, |-
X, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1405H, I/158.

4! en-Nahl 16/120.

142 Sa'ravt (M. 2004), Kasasu'-Enbiyd, 1/456; en-Nahl 16/120.

13 Beydawvi, Envdru't-TenZil, 1/560.

144 Zemahseri, el-Kessdf, 11/451.

145 Maturidt, TeMildtd Ehli's-Sinne, 111/128.
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bir Ummet olarak hasredilecegini sdylerken,'* muhtemelen onun, tek basina
oldugu halde, prensiplerinden ve dogru bildiklerinden vazge¢medigi bir hayat
yasamig olmasini kast ediyordu.

Allah Tedld, secilmisler arasinda fark gdzetmedigi gibi, onlara uyanlar ara-
sinda da fark gdzetmez. Onlara uymayanlarin da aslinda ayni kategori ve degerde
olan miunkirler oldugunu beyan eder: “Biz o'na Ishaki ve Yakup'u bagisladik; ve
her birini, daha 6nce NOh'u ilettigimiz gibi dogru yola ilettik. Onun neslinden Davut'a,
Stleyman'a, Eyyub'a, Yusuf'a, Musa'ya ve Harun[a peygamberlik bagisladik]: iste
ivilik yapanlan béyle édtillendiririz; ve Zekeriyya'ya, Yahya'ya, Isa'ya ve llyas[a da]:
onlann hepsi diiriist ve erdemli kimselerdi; ve Ismail'e, Elyesa'ya, Yunus'a ve Lit[a
da]. Ve Biz onlardan her birini diger insanlara Usttin kildik; onlann atalanndan, cocuk-
lanndan ve kardeslerinden bazisifni da ayni sekilde yiicelttik]: onlan[n hepsini] segtik
ve dosdogru bir yola yonelttik. Bu, Allah'in rehberligidir: O, bununla kullanndan kimi
dilerse onu dogru yola ulastinr. Onlar, Allah'tan baska seylere ilahlik yakistirmis olsa-
lardi, o dna kadar yaptiklan bitin [iyi] seyler gercekten bosa gitmis olurdu: [Ama]
Biz, onlara vahyi, saglam muhakemeyi ve peygamberligi bahsettik. [ste onlar, kendile-
rine kitap, hiikim (hikmet ve hikimranhk) ve peygamberlik verdigimiz kimselerdir.
Bunlar, ona inanmayacak oluriarsa, yerlerine, kendilerini onunla géreviendirecegimiz
ve onu inkdr etmeyecek bir topluluk getiririz. Iste bunlar Allah'in dogru yola eristirdik-
leridir. Oyleyse onlann rehberligine uy [ve] de ki: “Sizden bu [hakikat bilgisi] icin hicbir

karsilik istemiyorum: Unutmayin ki o bitin insanhiga bir égiitten ibarettir!”'*

Hatta bazi ayetler bu segilmis soyda, kendilerine her ne zaman Allah'in
ayetleri okunsa, O'nun yuceligini hatirlayarak gozleri yash bir sekilde secdeye
kapananlar oldugunu belirttigi gibi, ayni sekilde bu soydaki seckinlere yakismayan
bir tarzda; namaz bos veren, kendi sehvetleri ve tutkularini hayatlarinin tek gaye-
si yapan ise yaramaz bir neslin de bunlardan geldigini ve gelebilecegini haber
verir.*® Dogrusu Ibrahim hakkindaki bir ayette, benzer bir zihniyet birlikteliginin,
nerdeyse bir kan bagl haline dénismesini, ya da kan bagindan kaynaklanan se-
beplerle akrabaligin insani din disi bir pozisyona strtikleyebileceginden bahsedilir.
Ibrahim puta tapan kavmine, iki farkli mealini verecegimiz ayette séyle seslenir:
“(lbrahim onlara) dedi ki- Siz, sirf aranizdaki diinya hayatina has muhabbet ugruna SUiFD /19
Allah't birakip birtakim putlar edindiniz. Sonra kiyamet giinii (gelip cattiginda ise) 121
birbirinizi tanimazliktan gelecek ve birbirinize Idnet okuyacaksiniz. Varacaginiz yer
cehennemdir ve hi¢ yardmcniz da yoktur (Diyanet meali).”, “Ve [lbrahim] onlara
dedi ki: “Siz Allah'i birakip putlara taptiniz. Tek sebep, bu dinyada kendinize [ve
atalanniza] karsi duydugunuz sevgiye esir olmanizdi: Ama sonra, Kiyamet Guni
birbirinizi tanimazliktan gelecek ve birbirinize Idnet yagdiracaksiniz; hepinizin varacagi
yer atestir ve (orada) size yardim edecek bir kimse bulamayacaksiniz (Esed'in mea-

1% Buhari, “Menakibu'l-Ensar”, 33; Ebu'l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah b. Ahmed es-Stheyft (H.
581), er-Ravdu’l-Unf fi Siratin-Nebeviyye Ii'bni Hisdm (nsr. Mecdt b. Mansar), I-IV, Beyrut, 1/79.

17 el-En'am 6/84-90.

¢ Meryem 19/58-59.
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li).”* Meallerde farkliliga yol acan kisim, "l 3lall & aSiy 83 64" fgsmidir.
Esed'in Razi'den naklen yaptigi tercih, bize gore de tutarlidir ve Ibrahim peygam-
ber musriklerin, kor bir taklidin eseri olarak putlara taptiklarini beyan etmektedir.
Dolayisiyla atalardan tevarts eden cirkin bir sey, kan bagi sebebiyle mesruiyet
kazanmaz. Zaten bu tUr yakinliklar, &teki dinyada yerini dusmanliklara birakir.

Yukaridaki paragrafta anlatilan durum soyun salt bir kan bagi degil, aslinda
bir zihniyet ve yasama bicimi oldugunu acikga gdstermektedir. Bu husus “k&tu
soylar”i temsil eden $Seytan ve onun zUrriyeti séz konusu oldugunda ¢ok daha
belirgin olarak ortaya cikar. ‘[Hatila ki] Biz meleklere “Adem'in Gniinde yere ka-
paninl” dedigimiz zaman, Iblis disinda, onlann hepsi yere kapanmusti. [Iblis] cinler-
dendi; ve bu tavnyla Rabbinin buyrugu disina ¢ikrmist.. Peki, yine de onu ve zlrriyetini
kendinize dostlar/sirdaslar edinecek misiniz, hem de onlar sizin dismanlanniz oldugu
halde? Zalimler icin ne kétd bir karsilik vardii”'*® ayetinde zUrriyet, bir zihniyet ve
yasam bigiminin temsili musterekinde bulusanlar igin kullanilmaktadir. Benzer bir
durum, isa'yr éldtrmek niyetindeki Yahudilerle isa arasinda gecen ve Isa'nin Ibra-
him soyundan geldiklerini iddia edenlerin aslinda Iblis soyundan geldiklerini dile
getirdigi konusmalarda da kendini gosterir."!

Seckin soy baglaminda Ibrahim peygamberle birlikte adlar sikca &ne cikan
diger iki peygamber, Adem ve Nuh'tur. Gercekten bu tic blytk peygamberin
secilmesi 6zel dnemi haizdir. Adem'in secilmesi, insan irkinin secilmesi ve dunya-
da yaratilmis olan tum canlilardan Gsttn kilinmasi'** anlamindadir. Bittin resul ve
nebiler de onun soyundan gelmistir. Daha sonra Nuh (as.) secilmistir. insanligin
énemli bir balimu igin Nuh, ikinci ata mesabesindedir. Onun ardindan, itikaden
oldukga fazla bozulan beseriyete, bir anlamda dini ihya eden, Ibrahim peygamber
secilerek génderilmis ve onun da soyundan segilmis peygamberler gonderilmistir.

47 el-Ankeb(t 29/25.

130 el-Kehf 17/50.

151 “[sa kendisine iman etmis olan Yahudilere, "Eger benim séziime bagl kalirsaniz, gercekten &grenci-
lerim olursunuz. Gercegi bileceksiniz ve gercek sizi 6zgtr kilacak' dedi. "Biz ibrahim'in soyundaniz"
diye karsilik verdiler, "Hicbir zaman kimseye kolelik etmedik. Nasil oluyor da sen, 'Ozgtr
olacaksiniz' diyorsun?" sa, "Size dogrusunu séyleyeyim, giinah isleyen herkes giinahin kolesidir" dedi.
"Kole ev halkinin stirekli bir tyesi degildir, ama ogul strekli Gyesidir. Bunun icin, Ogul sizi 6zgur kilar-
sa, gercekten &zgtr olursunuz. ibrahim'in soyundan oldugunuzu biliyorum. Yine de beni ldurmek
istiyorsunuz. CunkU ylreginizde soéziime yer vermiyorsunuz. Ben Babam'in yaninda gorduklerimi
séyltyorum, siz de babanizdan isittiklerinizi yapiyorsunuz." "Bizim babamiz Ibrahim'dir" diye karsilik
verdiler. Isa, "ibrahim'in cocuklan olsaydiniz, ibrahim'in yaptiklarini yapardiniz' dedi. "Ama simdi beni,
Tanr'dan isittigi gercei sizlere bildireni oldtrmek istiyorsunuz. Ibrahim bunu yapmadi. Siz babanizin
islerini yapiyorsunuz." [isa’y! kast ederel;] "Biz zinadan dogmadik. Bir tek Babamiz var, o da Tann'-
dir" dediler. Isa, "Tann Babaniz olsaydi, beni severdiniz' dedi. "Cunkii ben Tann'dan cikip geldim.
Kendiligimden gelmedim, beni O goénderdi. Soylediklerimi neden anlamiyorsunuz? Benim sézimu
dinlemeye dayanamiyorsunuz da ondan. Siz babaniz iblis'tensiniz ve babanizin arzularini yerine ge-
tirmek istiyorsunuz. O baslangictan beri katildi. Gercege bagli kalmadi. Cunki onda gercek yoktur.
Yalan sdylemesi dogaldir. Clinkt o yalancidir ve yalanin babasidir. Ama ben gergegi séyltyorum.
iste bunun igin bana iman etmiyorsunuz (Yuhanna 8: 31-45).”

152 el-Isra 17/70; Taha 207122,
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Bu her Ug peygamber, bir anlamda insanligin kése taslari gibidirler. Segilmisler
olarak zikredilenlerin bu t¢ peygamberle yollarinin kesismesi bu sebeple tabiidir.

Al-i imran 34. ayette Ibrahim peygamberin soyunun birbiri ardinca tstin
kilinmasl, aslinda bir kan bagina isaretten daha cok hepsini birbirine baglayan
manevi bag ile ilgilidir. Taberfnin ifadesiyle “ztrriyyetd'd-Din"dir s6z konusu
olan.”* Soyun UstUnlGgunin ya da segkin bir soy talebinde bulunmanin yalnizca
dini bir vazifeyi icraya matuf oldugunu gosteren bir baska Kurani ornek de,
Zekeriyya'nin (a.s.), Meryem'in mazhar oldugu olaganustilukleri gérdukten sonra
kendisine Allah'tan bir soy verilmesini talep etmesidir. Al-i imran 38. ayette
Zekeriyya Meryem'in Usttin ahlakini ve Allahtan ona génderilen nimetleri goriin-
ce, kendisi de &yle bir evlada sahip olmay arzu etmisti. Basta Taberf'nin temas
ettigi gibi, yaz ayinda kis meyvelerini, kis ayinda yaz meyvelerini génderen Allah,
pekala ileri yastaki hanimindan Zekeriyya'ya bir ¢ocuk da bagislayabilirdi.'
AlGstye gére vaktinden énce ya da sonra meyve verdiren Allah, neden insanog-
lunun  meyvesi mesabesindeki cocugu vaktinden once ya da sonra
veremesindi?®®  Zemahseri ise mezhebi mensubiyetine uygun olarak
Zekeriyya'nin, bir akil yirtitme sonucu Allah'tan bir eviat talep ettigini ifade eder
(Onun bu gérusint birgok miufessir de nakletmistir). Hanimi fsa'nin kiz kardesi
Hanne, ileri yasina ragmen Meryem'i diinyaya getirebildiyse, ayni sey Isa icin de
s6z konusu olabilirdi."** Zekeriyya'nin bu talebindeki sebep her ne olursa olsun,
dikkat edilirse Zekeriyya, sadece adini devam ettirecek bir zlrriyete sahip olmay
degil, Meryem gibi dini butln bir evlada kavusmayi istemekteydi. Bu sebeple
herhangi bir cinsiyet belirtmeksizin yalnizca bir zUrriyet talebinde bulunmustu. Bu
talep, salt bir kan bagina olan 6zleminden degil, ayni manevi ihsanlara kendisinin
de soy olarak sahip olmasi arzusundandi. Ancak bir diger ayet olan Meryem 5'te
Zekeriyya (as), “Dogrusu ben, arkamdan is basina gegecek olan yakinlanmdan
endise ediyorum. Kanm da kisirdir. Tarafindan bana bir veli ver” seklinde dua etmis-
tir ki, bu da onun nubUvvet konusunda bir varis (erkek cocugu) talebinde bulun-
dugunu gostermektedir. Enbiya 89. ayet de ayni seyi ifade eder. Nitekim Yahya
gibi edep timsali bir eviat ile muijdelenmesi, onun duasinin da kabul edildigini

gosterir. g
SUIFD /19

Tefsiflerde kaydedildigine gore Ibrahim'in (a.s.) soyuna imamlik verilmesi 123
icin yaptig dua, émrintn son dénemlerinde olmustur.'” Belki de artik 6lumintn
yaklastigini, bu vazifeyi daha iyi yapabilecek, saglik durumu iyi bir halef istemisti.

Boyle bir ihtimal dustndldiginde bile onun basit bir soy tutkusuyla hareket

153 Taberi, Cdmiu'-Beydn, 111/234.

1% Taberd, Cdmiu'-Beydn, 11I/247.

155 Epu'l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmad el-Alast (H. 1270), Rohu'-Medni fi Tefsii'-Kur'dni’-Azim
ve's-Seb’il-Mesdni, I-XV, Daru'l-Fikr, Beyrut, Ill/144.

156 Zemahseri, el-Kessdf, 1/359; Beydavi, Envdru't-Tenzil, 1/158; Muhammed b. Muhammed el-imadt
Ebu’s-Sutid (H. 951), Irsddi’-AKli's-Selim ild Mezdya'l-Kur'dnil-Kerfim, 1-IX, Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabf,
Beyrut, II/31; Muhammed Ali b. Muhammed es-Sevkant (H. 1250), Fethu'-Kadir: el-Cdmiu beyne
Deffeteyir-Rivdyeti min limi't-Tefsfr, 1-V, Daru'l-Fikr, Beyrut, ts. , 1/508.

157 Tabatabdi, el-Mizdn, 263-264.
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etmedigi anlasilir. Omrintin son anlan dahi, inandigi ve hayati boyunca o dogrul-
tuda yasadigi dinini daha fazla insana gotirme gayretiyle gegmistir.

9. ibrahim soyundan olma serefi onu layikiyla temsil etmek ve ta-
simakla olur

Ote yandan Ibrahim soyu ayetlerde zikredilmekle beraber, bu serefi tagi-
yamayanlarin bu soyun disindakiler oldugu iddia edilmemis, aksine “kim Ibrahim'in
dininden yliz cevirirse” denilmek suretiyle, ayni soydan bu serefi tasiyamayacak
olanlarin gikacagr da bildirilimistir. Bu mirasi, fazil ruhlar ve ilim sahipleri tasir. $an,
sohret ve servet sahipleri onun mirasgisi degildir. Clnki onun imamet vasfi bun-

larin hig birinde degil, Usttin ahlaki ve erdemli davranislarindayd:.'*®

Segilmis olmak hicbir sebep olmaksizin durup dururken belirlenmis olmak
anlamina da gelmez. Her ne kadar, Kureys'in ileri gelenlerinin, toplumun aristok-
rat kesiminden olmayan bir kimseye I1ahi mesajlarin gelmesi karsisinda sukat-i
haydle ugrayip da vahyin nicin kendilerine verilmedigini dustinen insanlar hakkin-
da ise de; “Mesajini kime tevdi edecegini en iyi Allah bilir"** seklindeki ayet ile; “Ne
6nceki vahyin takipcilerinden hakikati inkdra yeltenenler, ne de Allah’'tan baska seyle-
re ildhlik yakistiranlar, Rabbin tarafindan sana indirilen bir hayn gérmekten hoslanir-
lar, ancak Allah diledigini rahmetine ulastinr.”'®® ayetleri varken, bu iddiayi kabul
etmek pek mimkin degildir. Yani bu segimlerde ilaht bir hikmetin oldugu mu-
hakkaktir. Cunkd ilaht vahyin insanlara en guizel sekilde ulasmasi gerektigi konusu,
ozellikle de son kitap Kur'an igin son derece dnemli bir husustur. Bu da siradan
bir dil ile degil, gelismis ve kapasitesi yuksek olan bir dille’®' saglanabilirdi. Yani
malzeme hayat! dnem tasiyordu.'s? Bu sebeple Kur'an-1 Kerim'in Arapga kilinmasi
bizzat Alldh Tedla tarafindan gerceklestirilmistir.'®* Ayrica herkese génderilen bu
kitap, sehirlerin anasi ve atasi olan Mekke'ye,'** o dénemin bir ticaret ve dinf
sembollerle yUklt bir sehrine inmekteydi. Kultlrel agidan saf bir bolgeydi.'® He-
nlz bu agidan isgale ugramamisti.'® Cinki ¢ol olan bu yere hig kimsenin ragbet
etmesi dustintlemezdi. Kaldi ki bunlardan hig birisi olmasa da, Allah'in hikmetsiz
bir is yapmasl, abesle mesgul olmasi asla dustinllemez.'*” Yapacagl her iste -gerek
zatinl tanitmasi, gerekse insanin fonksiyonlarini tayin ederek dinyada nasil dav-
ranmasi gerektigini ona gdstermek Uzere- bize yonelik bir hesap kitabin var oldu-

18 Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, 1/457.

159 el-En'am 6/124.

160 ¢|-Bakara 2/28.

16! Hikmet Zeyveli, Kur'dn ve Siinnet Uzerine (Makaleler), Bilgi Vakfi Yayinlan, Ankara, 1996, s. 155.

162 Celal Kirca, "Kur'an'i Anlamada Dil Problemi” Kur'dn Mesaji limi Arastirmalar Dergisi, istanbul, 1998,
sayi: 9, s. 35.

163 Y(isuf 12/2; Taha 20/113; es-SGra 42/7; ez-Zuhruf 43/3.

1% el-En'am 6/92.

165 Muhammed Ebu'l-Kasim Hac Hamed, el-Alemiyyetii'Hsldmiyye es-Sdnive: Cedeliyyetii'l-Gayb ve'l-
Insdn ve't-Tabia, Daru'l-Mesire, ts., s. 160-161.

166 bl Hamidullah, Isldm Peygamberi, s. 1/18-27.

17 el-Mt'min(in 23/115.
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gu bir gercektir. Peygamberlik vehb' bir vazife olup say U gayret ile elde edile-
memektedir. Vehb! olan bir hususta dava olmaz. Bu sebeple Maturid,
Mu'tezile'nin ntibUvvetin verilmesi icin belli bir makama gelmis olma sartini red-
dederek burada ilahf bir tercih oldugunu ifade eder. Ancak ona gore de fiiliyatta
onlar buna ehil insanlardi hep.'® Sadece bu agidan bakildiginda bile risalet gére-
vinin kime verilecegi noktasinda bir secimin var oldugu anlagilir.

Aslinda peygamberlerin segimi dendigi zaman, bir¢ok unsurun bir araya
geldigini rahatlikla soyleyebiliriz. Hz. Peygamber'in, Hicaz bolgesinin ve Arap
dilinin segiminde ne gibi hikmetler olacagini oldukga doyurucu bir tarzda anlatan
Hamidullah, cografi, sosyolojik, fiili, psikolojik ve filolojik bircok sebebin, Hz. Pey-
gamber’in Mekke'de diinyaya gelmesinde rol oynamis olmasi gerektigini anlatir:
“Kisaca soylemek gerekirse, baktigimizda dtinyanin her tarafinda gérdigimuz sey,
sadece Irk, renk, dil, bolge farklari dolayisiyla cilginca pesin hiktmler, harpler, geri
kalan halkin elinde higbir sey bulunmamasina ragmen zenginlik ve servetin birkag
sahsin elinde dontp dolasmasi sebebiyle kara bir sefalet havasidir. Insanlar ayni
ciftin soyundan, yani Adem ve Hawa'dan gelen yaratiklar olduklarini tamamen
unutmuslardr ve kardesin kardese guttigu kin ve oldirme duygusu onlari hay-
vanlardan da asagl bir seviyeye dusirmustd.”'® Dunya sosyolojik ve psikolojik
olarak bir kurtulus 15181 aramaktadir. Avrupa, Asya ve Afrika kitlarinin ortasinda,
daglar, buzullar ve mesklnlagmaya imkan tanimayan sularla kapli araziler giktigin-
da, oturuma elverisli eski dinyanin tam da orta yerinde, dunyanin gébeginde bir
arazi. Afrika ¢ollerini temsil eden Mekke, iliman iklimin sembolt Medine ve GU-
ney Avrupa memleketlerinin iklimine ¢zgl havasiyla Taif arasinda kalan bir Ug-
gen... Kuzeyden Bizans, Guney ve Gineybatidan Habesistan ve Dogudan iran
ablukasinda kalan, ama asla esir dismemis olan bir cografya... Kitalarin kesisme
noktasi, “yerylzuntn gobegi” olan Hicaz... insani topraga baglayip esir etmeye-
cek, aksine mucadeleci bir ruha ve uzun yolculuklara dayali ticarete sevk eden bir
cografya... Asirlardir safiyetinden higbir sey kaybetmemis bir dil...""”® Tum bun-
lar, vahyin muhatap alacagl zaman, zemin ve insan varliginin ne kadar musait
durumda oldugunu géstermektedir.

Hasili Ibrahim'in secimi de lalettayin bir secim olamaz. ibrahim bu segimi SUiFD /19
hak edecgk bircok sikintlya ve denemeye karsi omurgali ve durUst bir tavir sergi- 125
lemistir. Imtihanlardan basariyla gecerek imam olabilmistir.””" Rivayetlerde, tabi
tutuldugu bu imtihanlar hakkinda genis bilgiler vardir.'”? Secilmis olmakla sikintila-
rin ve denemelerin arkasi kesilecek degildir. Ondan sonra da dik durabilmek ve
istikameti muhafaza etmek son derece 6nemlidir. Hatta cogu zaman sonrasi,
éncesinden daha zordur. Ibrahim sonraki imtihanlardan da basariyla gecmistir.

168 Maturidi, TeVvildti Ehli's-Stinne, 2004, II/143.
' Hamidullah, Islam Peygamberi, I/17.

70 Hamidullah, islam Peygamberi, I/18-26.

7! Tabatabd, el-Mizdn, 1/263.

"2 Ancak bunlardan bircogu Israiliyyattan olup asl yoktur. bk, Taberi, Cdmiu'-Beydn, 1/524-529; Riza,
Tefsiru'l-Mendr, 1/454-455.
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ibrahim bircok imtihanda sevdiklerinden fedakarlikta bulunmak zorunda kalmis ve
her defasinda bunu buyuk bir teslimiyet duygusuyla bihakkin yerine getirmisti.'”

Kur'an'da Ibrahim'in babalik yéntine de sik sik vurguda bulunulur. Kanaa-
timizce yapilan bu vurgu, ayni zamanda Kur'an'in muhatabi olan Araplardaki baba
roltyle de yakindan ilgilidir. Kur'an'da bu kelime genelde cogul olarak kullanilir.
Tekil olarak baba seklinde gectigi yer, “Yusufun babasi’ gibi ¢zel bir sahsi isaret
etmek gerektiginde s6z konusu olur. Nitekim buytk baba (ceddun) kelimesi de
Kur'an'da yer almaz."”* Hatta Arap dilinde “valid" seklinde istimal edilen ve baba
anlamina gelen ifade daha ziyade bir kan bagini anlatirken, “eb” ifadesi, bir kan
bagindan ziyade, gelenegi ifade eder. ibrahim'in babasi Azer'e putlarla ilgili elesti-
rel hitabinin bulundugu ayette de "valid” degil, “eb” ifadesi bulunur. Yani bir kan
bagina dayal iliskiler, artik yerini bir zihniyet ile diyaloga birakmistir. Ttm bunlar,
‘babalar’ ifadesinden soya bagli bir unsurdan ¢ok daha &te bir anlamin gézetildi-
gini bize anlatir. ibrahim'in gelenekteki bu “baba” tarafi da, bizce geleneksel inanc-
larinin aslinda tevhid olmasi gerektigini onlara anlatir.”> ibrahim'’in kendisine ina-
nanlari Masliman addetmesi ve bana uyanlar bendendir, demesi de boyledir.
Dolayisiyla burada dini 6gretme ya da dinde numune olma agisindan bir babalik
s6z konusudur.”” Hatta annelik de Kur'an'da bu anlamda kullanilir. Ornegin Pey-
gamber’in hanimlarinin bizim annelerimiz olmasi, din hususundaki konumlarini da
gosterir. Soyun Ustunltgl bir kan baginda olsaydi, herhalde Ibrahim de atalar
dininin bir soy bagindan kaynaklandigini kabul eder, en azindan onlarla ters dus-
memeye calisirdl. Ancak ayetler, Ibrahim'in [sahih] dine deger atfetmeyen bir
atalar mazeretini asla kabul etmedigini net bir sekilde ortaya koyar ve boyle bir
ataligin kabul edilemez oldugunu haykirir: “[lbrahim:] “Peki, yalvanp yakardiginiz
zaman sizi isittiklerine, yahut size fayda ya da zarar verebildiklerine [gercekten inani-
yor musunuz[?” dedi. “Ama” diye ¢ikistilar, “biz atalanmizi da bunu yapiyor gordik!”
[lbrahim:] “Peki” dedi, “(bu) taptiginiz seylere (basinizi kaldinp da) hic bakmadiniz
mi: Sizlerin ve ewelki atalannizin taptigina?”'"” Kisaca, Kur'an agisindan bir babalar
dini ya da bir aile dini anlayisi yoktur. Aksine dine bagli aileler, dindar aileler s6z
konusudur.

Ibrahim soyunun Usttin kilinmasi, maldm oldugu tzere hem Yahudi, hem
de Hiristiyanlarin kendini bu soya nispet etmesine vesile olmaktaydi. Ancak bir
ayette Allah Teald, mantiksal bir geliskiye isaret ettigi gibi, Ehl-i Kitap'in o an igin

173 Mevd(di, Tefhimii’l-Kur'dn, I/112.

74 Watt, Muhammed'in Mekke'si, s. 46-47.

7> Bilindigi gibi Yakup da slum déseginde evlatlarina vasiyette bulunurken, evlatlar ona ve onun
babalar olan Ibrahim, ismail vd. yoluna uyacaklarini ifade ederler (el-Bakara 2/133). Oysa Ismail
Yakup'un babasi degil amcasidir. Dolayisiyla Arap dilinde “eb” kelimesi sadece baba-ogul iliskisiyle
sinirl degildir.

76 ibrahim'deki bu baballk yoénuntn, aslinda yerlesik olmayan bir hayat yasayan gogebe Ibrahim
ailesinin/kabilesinin bir tir kabile tannsinin en yakin akrabasi olmasiyla ilgili oldugu; eviatlann da bu
yakin akrabalik iliskisi sebebiyle Ibrahim'in tannisini kabul etmeleri esprisinden kaynaklandigini soyle-

yen Eliade'ye katimak mumkun degildir. bk. Eliade, Dinsel Inanglar ve Distinceler Tarihi, 1/214.
177 es-Suard 26/72-76.



Seckin Bir Soy iddiasinin Kur‘an Agisindan Degeri

ellerinde bulunan kutsal kitaplarinin mevsukiyetini de sorgulamaktadir. Al-i Imran
suresinde; “Ey gecmnis vahyin izleyicileri! Tevrat ve Incil'in kendisinden [uzun zaman]
sonra vahyedildigini gérdiginiiz halde Ibrahim hakkinda neden tartisiyorsunuz?
Aklinizi kullanmiyor musunuz?  Siz, bilginiz olan seyler hakkinda tartisirdiniz, ama hig
bilmediginiz sey hakkinda neden tartisiyorsunuz? Halbuki Allah [onu] bilir, ama siz
bilmezsiniz: Ibrahim, ne bir “Yahudi”, ne de “Hiristiyan” idi, ama kendini Allah'a
teslim ederek her tirlli bdtildan yiz cevirmis biri idi; ve O'ndan baska bir seye ildhlik
yakistiranlardan degildi”'”® buyrulmaktadir. Burada, Tevrati Allah'in mutlak kanunu
olarak géren Yahudilerle bircok konuda ibrahim'in ilkeleriyle celisen Hiristiyanla-
rin, bu mirasin sahipgisi olmayacaklari net bir ifadeyle anlatildigi gibi, Tevrat ve
incillerin eldeki ntishalarinin da nasil bir giivenilmezlik icerisinde olduguna isaret

edilmistir.'”

Ibrahim peygamberin insa ettigi mabetler de onun salt bir kan bag dava-
siyla hareket etmedigini gésteren 6rneklerdendir. Bilindigi kadartyla ibrahim pey-
gamber gittigi yerlerde, Kdbe benzeri muhtelif ibadethaneler yaptirmistir. Kimi
yerlerde sadece Allah’a ibadeti simgeleyen dikili taslar, kimi yerlerde Kabe gibi
yapilar, kimi yerlerde de mezbahalar yaptirmisti ki, arkeolojik arastirmalarda Filis-
tin bolgesinde tespit edilen bazi dikili taslarin da Ibrahim ailesine ait olabilecegi
soylenmektedir.’® Ozellikle o dénemde ibadethane ve mezbahalarin kullanimi-
nin, yalnizca bazi din adamlarina ait olmasi,'® ibrahim'in ise umuma agik yapilar
olarak bunlar insa etmesi, ondaki engin hosgérii ve en genis anlamiyla cihat
ruhunu yansitmaktadir. insanligin ortak kullanimina actig bu ibadet amagli yerler
de, Ibrahim'in bir kan bag hevesinde olmadigini, dar bir kavmiyetcilik pesinde
kosmadigini gsterir. O, gerek duvarlarini ytkselttigi Kabe ile ve gerekse insanlari

~

hacca gagirmasiyla tarihte ¢cok 6nemli bir fonksiyon icra etmistir. Ezraki'nin rivayet
ettigine gore Cebrail'den bu emri alan Ibrahim, énce bu cagriyi kimsenin duya-

78 Al-i imrén 3/65-67.

'? Esed, Kur'an Mesaj, s. 102. Tum bunlara ragmen, mevcut muharref ntshalarda bile aslinda Ibra-
him'in mirasinin ne oldugu, ibrahim’e bu mirasin neden verildigi ve bu mirasi kimlerin tasiyabilecegi-
ne isaret eden pasajlar mevcuttur. Alintiladigimiz su 6rnekler konu hakkinda yeterince aydinlaticidir
sanirm. “Cunkd Ibrahim'e ve soyuna diinyanin mirasgisi olma vaadi Kutsal Yasa yoluyla degil, iman-  SUIFD /19
dan gelen aklanma yoluyla verildi...Bu nedenle vaat, Tann'nin IUtfgna dayanmak ve ibrahim'in bu- 127
tln soyu igin glivence altina alinmak Uzere imana bagli kilinmistir. Ibrahim'in soyu yalniz Kutsal Ya-
sa'ya bagli olanlar degil, ayni zamanda Ibrahim'in imanina sahip olanlardir. "Seni bircok ulusun babas
yaptim" diye yazilmis oldugu gibi ibrahim, iman ettigi Tanr'nin -lulere yasam veren, var olmayani
buyruguyla var eden Tanr'nin- goziinde hepimizin babasidir. Ibrahim umutsuz bir durumdayken
bircok ulusun babasi olacagina umutla iman etti. "Senin soyun boyle olacak" soztine guiveniyordu
(Romalilar 4: 13, 16-18).” “Demek ki Tann'nin gocuklan olagan yoldan dogan cocuklar degildir;
ibrahim'in soyu sayilanlar Tanri'nin vaadi uyarinca dogan cocuklardir. Cunkd vaat soyleydi: "Gelecek
yil bu zamanda gelecegim ve Sara'nin bir oglu olacak. ibrahim daha stinnetsizken imanla aklandiginin
kanrti olarak stnnet isaretini aldi. Oyle ki, stinnetsiz olduklar halde iman edenlerin hepsinin babasi
olsun, béylece onlar da aklanmis sayilsin. Boylelikle atamiz Ibrahim, yalniz stnnetli olmakla kalmayan,
ama kendisi stinnetsizken sahip oldugu imanin izinden yurtyen stinnetlilerin de babasi oldu (Romali-
lara 9: 8-12)"

180 Muazzez iimiye Cig, Ibrahim Peygamber, Stimer Yazilanna ve Arkeolojik Bulgulara Gore, Kaynak
Yayinlan, Istanbul, 2000, s. 173.

'8! Mehran, Dirasat Tarthiyye mine’l-Kur'an, I/139-140.
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mayacagini disinerek mutereddit davranmisti. Ancak ilah destegin gelecegi
majdesini alan Ibrahim, bugtinkti Makam-i ibrahim denilen yere cikmis, her iki
elinin iki parmagini kulaklarina tikayarak sesinin olanca kuvvetiyle insanlari hacca
davet etmis, yedi kat arzin en uzak koselerinden, Dogusuyla, Batisiyla diinyanin
her yanindan insanlar bu gagriya lebbeyk diyerek cevap vermislerdir.'® Hadisenin
ne sekilde oldugu tartismasi bir yana, gercekten de hac, bittn Islam dunyasinin
tek viicut haline geldigi en bytk toplu ibadettir. Bu durum da ibrahim’in seckin
soy talebiyle neyi ve kimleri kast ettigini cok net olarak ortaya koyar. Nitekim
Taberi'nin, ibrahim peygamberin hac ve hac menasiki konusunda imam kilindigina
dair nakletmis oldugu rivayetler,'®* onun degerler buttinine verdigi dnemi ortaya
koyar.

Ibrahim soyundan olma serefi, servete bagli bir Ustunlikten de kaynak-
lanmaz. Bilindigi gibi Allah Tedld Bakara suresinde bittin bir Ibrahim soyunu
onderler yapmayacagini ifade etmis, onlardan bir kismini (zalimler) istisna ederek
dzenle ayirmistir. Ancak bu ayirm, aslinda Ibrahim soyuna mensup olmanin ytice-
liginin hangi alanda oldugunu da ortaya koyacak bir ayinmdir. Ctinkui ayette ibra-
him'e 1ayik olmayan bu eviatlara onderlik vasfi veriimeyecegi agikga belirtilse de,
dunyevi konum ve servet agisindan Allah'in insanlari dinlerine gore ayirmayacag
da belirtilmistir. Zalim de olsalar diinya nimetlerinden herkes gibi onlar da fayda-
lanabilecektir. Ne var ki ayet aslinda burada Ibrahim soyuna sunu da séylemek
istemistir: Ibrahim’in servet sahibi evlatlar olmak, dinde bir Usttinlik kazandiginiz
anlamina gelmez. Servet dinde UsttnlUgin gostergesi degildir.'®

[0. Hig kimsenin UstUnlugunin garantisi yoktur ve sonugta herkes
kendinden sorumludur

Kur'an agisindan her fert, kendi amellerine gére cezalandirilir ya da muka-
fatlandirilir. Soya bagli bir cezalandirma sz konusu degildir. Nitekim bizzat Ibra-
him hakkindaki ayette; “Yoksa haber mi verilmedi Musa'nin sahifelerinde yazili
olanlar? Ve cok vefakdr olan Ibrahim'in (sahifelerindeki)? Gercekten hicbir giinahkdr,
baskasinin gtinah yikint yiklenemez. (Sunu da bilsin ki); insana ancak calistiginin

karsihgr vardir.”'® buyrulur.

Higcbir insan (dolayisiyla hig bir soy) sahip oldugu ytice degerler sebebiyle
kendisini garantiye almis olmaz. Allah'tan stirekli hidayet Uzere olmayr da dilemek
gerekir. Ibrahim ve oglu ismail Musliman olduklan halde Rablerinden kendilerini
Musliman kilmasini dilediler. Mufessirlere gore bu talep, dinde samimi olmayi ve
itaatin strekliligini istemek seklindedir.'® Bu da bize kendisi garantide olmayan bir

82 Ebu'l-Velid el-Ezraki (H. 250), Ahbdru Mekke: Kdbe ve Mekke Tarihi (tr. Y. Vehbi Yavuz), Feyiz
Yayinlari, Istanbul, 1974, s. 55.

18 Taberi, Cdmiu'-Beydn, 1/525.

18 Mevddi, Tefhimii’-Kur'dn, I/115.

85 en-Necm 53/36-38. Diger ayetler icin bk. el-isra 17/15. Diger ayetler icin bk. el-En'am 6/162; en-
Nar 24/1 |; ez-Zumer 39/7; et-Tar 52/21.

18 Zemahserd, el-Kessdf, 1/188.
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insanin ya da soyun, kendinden sonrakiler icin bir sey yapamayacagini gosterir.
Nitekim Ibrahim peygamber sadece dua ile yetinmedigi gibi, bircok sikintiya karsi
bizzat kendisi mucadele etmistir. Hatta Allah'tan aldigi sartli taahhide ragmen,
soyunu bilgisiz ve egitimsiz birakmamis, onlarin yetismesi igin gerekli tedbirleri de
almistir. Ornegin ailesine yer secimi (mescide yakin, iktisadt imkanlari olan, emin
ve sosyal cevresi genisleyebilecek olan yerler gibi), onlarin nzkini temin etmesi,
dini suur vermesi (ibadetler konusundaki hassasiyeti, hatta kendi kendini stinnet
etmesi,'®” evlatlarina ornek olmasi), strekli onlara tovbe istigfarda bulunup dua
etmesi, mesleklerinde ylksek idealler asilamasi, terbiyevi alakasi ve sefkat ve
merhameti yerinde kullanmasi,'® onun sézde, kuru bir tevekkilct olmadigini
gosterir.

Ibrahim gecmise saplanip kalan, hatiralarinda stirekli gecmisin aci ya da si-
kintilarini yasatan “keske”ci bir insan degildir. Soyuna da bunu agilamis, eviatlarina
daima ileriye bakmayr &gretmistir. Cigerparesini kurban etme imtihaniyla ylz
ylze kalmis, ama bu unutulmasi imkansiz hadisenin Gzerinde durmadig gibi eviat-
larina da bunu strekli hatirlatmamistir. Tam aksine hayatinin bir dénemine ait bu
hatiralari sanki unutmus gibi, normal hayatina devam etmisti.'® Hicbir peygamber,
dinin gelecegi konusunda endise duymaz.'”® Dahili ve harici engeller, sikintilar,
hicret, yaralanmalar, élumler vs ile ytiz yuze gelir, ama bunlarin hig birisi dinin bir
glin galip gelecegi konusunda bir karamsarliga dismesine sebep olmaz. Dolayisiy-
la Ibrahim sinirli bir dtinya géristintin temsilcisi de olmamis, ufku genis bir yakla-
sima kendisi sahip oldugu gibi evlatlarina da bunu agilamist. Bu yapidaki bir insa-
nin dar bir soy bagina itibar etmesi dustinilemez herhalde.

Ibrahim peygamber, birlikte Kabe'yi insa ettikleri oglu ismail yanindayken;
“Ey Rabbimiz! Bizi sana boyun egenlerden kil, neslimizden de sana itaat eden bir
Ummet cikar, bize ibadet usullerimizi géster, tévbemizi kabul et; zira, tévbeleri cokca
kabul eden, cok merhametli olan ancak sensin. Ey Rabbimiz! Onlara, iclerinden senin
dyetlerini kendilerine okuyacak, onlara kitap ve hikmeti égretecek, onlan temizleye-
cek bir peygamber gonder. Clnki Ustiin gelen, her seyi yerli yerince yapan yalniz
sensin.”'?" diye dua etmistir. Devam eden ayette, “lbrahim'in milletinden, kendine
kiyan beyinsizden baska kim ytiz ¢evirir? Biz onu dinyada seckin birisi yaptik, hic SUiFD /19
stiphesiz o, ahirette dg iyilerden biridir."'** denilmek suretiyle, soyunun segilmisler- 129
den olmasini dileyen Ibrahim'in bizzat kendisinin secilmislerden oldugu vurgulan-
mistir. llerleyen bolumlerde Ibrahim, ogullar icin Allah'in islam’i (ed-Din) sectigini
soyleyecek,'”* 6lum dosegindeki Yakup da eviatlarinin kendinden sonra neye

187 Buhari, “Istizan”, 51; Muslim b. el-Haccac Ebu'l-Huseyin el-Kuseyrd (H. 261), Sahthu Miislim (nsr.
Muhammed Fuad Abdulbaki), |-V, Daru |hyai't-Turési'l-Arabl, Beyrut, “Fedail”, 41.

%8 Canan, Hz. Ibrahim'de Aile Terbiyesi, s. 197-211.

% Jansens, ibrahim’in Rehberliginde, s. 231.

%0 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur'an'da Anlatim Sanati: el-Fenniil-Kasas! (tr. Saban Karatas),
Ankara Okulu, 2002, s. 129-136.

9! el-Bakara 2/128-129.

92 el-Bakara 2/130.

193 e|-Bakara 2/132.
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ittiba edeceklerini sordugunda evlatlan; ibrahim, ismail ve ishak'in yoluna, seklin-
de cevap vereceklerdir.”* Ayetlerin son kisminda ise gegenlerin gectigini, bugln
herkesin kendi kazandig ile bas basa kaldigini, kimsenin lyilik ya da kotaltugunin
bir baskasina fayda ya da zarar vermeyecegini, Ibrahim’in mirasina ise ancak bu
mirasa sadakat gosterenlerin sahip olacagini belirten ifadeler gelecektir.'” Tim bu
secme ifadelerinin ardindan her kulun ve her toplumun kendi amellerine gore
degerlendirilecegini sdyleyerek hitabin tamamlanmis olmasi, aslinda insanlarin bir
secilme beklentisi icerisine girmesinin ne kadar anlamsiz oldugunu, ameli olmaya-
ni Ustin soyunun kurtaramayacagl beyan edilmistir.

Her ne kadar ceza ve mukafat bireysel olsa da, soy icerisinde birbiri ar-
dinca gelen salih insanlarin bulunmasi durumunda Allah Tealda buna da bigane
kalmaz. lyilikleri sebebiyle onlara daha lutufidr davranir. Allah'in bu lttfu, bir
baskasinin hakkini gasp olmadigi gibi, kiskanglik yapilmaya da uygun degildir. Bir
ayette Yahudilerin Arap bir nebiye peygamberlik verilmesini kiskandiklari yerilir
ve daha énce Hz. Ibrahim'in soyundan olan, Yahudilerin de atasi olan Davud ve
Stleyman gibi peygamberlere de ntblvvetin verildigi ve Ustelik bir de buytk
devlet bahsedildigi hatirlatilir.' Maturidi, aslinda bu hitabin, Muhammed'in pey-
gamberligini kabul etmeyenleri kinamak amaciyla indigini, Ibrahim’in peygamberli-
gini kabul edenlerin, ayni aileden gelen diger bir peygambere neden boyle dav-
randiklarini sorguladigini soyler.'”” Bu anlayis, Mu'tezile'deki 1Utuf teorisini hatir-
latmalktadir. Buna goére her ne kadar glinahkara misliyle mukabele varsa da, mu-
mine karsi Allah Tedla daha cémert davranacagini belirtmistir. Allah'in kabihi degil
de haseni kendisine nispet etmesi de bundandir. Ornegin Tlr suresi 21. ayette,
“Iman edip ziirriyetleri de iman ile arkalanndan gelmis olanlar, iste Biz, onlann nesil-
lerini (amellerindeki eksikliklere ragmen) kendilerine katrisizdir. Bununla beraber
kendilerine amellerinden hicbir sey de eksiltmemisizdir. Herkes kazancina baglidir.”
buyrulmaktadir. Esed'e gbre bu ayet, anne-babanin durumunun eviatlarini birey-
sel sorumluluktan kurtarmayacagini ifade etmesinin yani sira, dirtst ve erdemli
olan cocuklarin, anne-babanin faziletini arttiracagina da isarettir.'” ibn Abbas
kanaliyla gelen bir hadis rivayetinde, cennet ehlinin, anne-babasi, esi ve cocuklari-
ni da yaninda gormek isteyecegi ve bu ydndeki talebinin Allah tarafindan karsila-
nacagl belirtilir.””” Ayet ayni zamanda atalan kadar salih amel islemeseler de,
yaptiklar kadariyla eviatlanin lutfa nail olacaklarini ve babalarinin katina yukseltile-
cegini beyan eder. Aslinda bu son |Utuf, babalarinin salih amelleri sebebiyledir.
Buna gore babalar, salih soylarina lUtf-i ilahiyi celbetme konusunda katkida bu-

194 el-Bakara 2/133.

% el-Bakara 2/134.

1% en-Nisa 4/55.

197 Maturidt, TeMildti Ehli's-Stinne, 1/434.

'8 Esed, Kuran Mesdj, s. 1076.

%% Taberi, Cdmiu'l-Beydn, XI/487; Nisab(ri, el-Mistedrek, 11/509; Ahmed b. el-Huseyn b. Ali b. Mls
EbG Bekr el-Beyhaki (H. 458), Stineni’l-Beyhaki el-Kiibrd (nsr. Muhammed Abdulkadir Ata), 1-X,
Mektebetts Dari'l-Baz, Mekke, 1994, X/268.
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lunmus olmaktadirlar.® insanlar dinyada nasil ki yakinlariyla bir arada yasamakta
iseler, ahirette de ayni sekilde bir arada yasayacaklardir®' Kadlye gére bu, bir
yakinlik sebebiyle olabilecegi gibi, bir sefaat araciligiyla da gerceklesebilir. Ancak
her haltkarda bu, salt bir kan bag| sebebiyle degildir.?? Salih soylarin bu birliktelik-
leri ve birbirlerine faydalari noktasinda benzer ifadeler baska ayetlerde de mev-
cuttur.2

I'l. Esas olan hayn belli bir soya hasrederek kismak degil, yayginlas-
tirmaktir

Kur'an ayetlerinde 6ne gikan bir bagka husus, hayrin kisilmasi degil, yaygin-
lastirlmasidir. Bu sebeple Ibrahim’in soya duasi da bize gére kisitli bir soydan
ziyade genel bir inananlar zimresini kapsamaktadir. Kur'an'da ibrahim, inang
konusunda musterek bir zemin olarak éne cikar. Hayrin ve iyiligin tek bir zimre-
ye verilmesini talep etmek, bir bencillik oldugu gibi ayni zamanda merhametsizlik-
tir de. Herhangi bir peygamberin bunu iddia etmesi asla makul olamaz. Her
peygamber seckinlerin sayisini kismak degil, arttirmak igin ugrasmis; sahsa ya da
soya endeksli bir din degil, musterek iyiliklere endeksli bir insanlik paydasi hedef-
lemistir. IslAm Ummetinin en hayirll Gmmet olmasi Muhammed gibi bir atalan
oldugu icin degildir. Hatta son peygamberin tmmeti olduklari icin de degildir.
Son peygamberin Ummeti olmak bir seref olsa da, bu seref emri bi'l-ma’rlf ve
nehyi ani'l-munker vazifesini yerine getirdikleri stirece, bir soya hasredilmeksizin,
hepsine samildir. Bunu yapmadiklarinda hayirli tmmet olamazlar. Hatta son pey-
gamberin tabileri olarak mesuliyetleri belki ok daha agirdir.

Ibrahim (a.s.) Nuh'tan sonra islam’in evrensel mesajini yaymak icin gelen
ilk peygamberdi. Tebligine Irak'ta baslamis olmakla birlikte, buglinkti Suriye, Filis-
tin, Misir ve Suudi Arabistan’a kadar gitti. Yegeni Lut'u (kaynaklarimiz Ibrahim’in
kardesi Haran'in oglu olarak zikreder)®* Urdin'e, oglu ishak'i Suriye ve Filistin'e
ve diger oglu Ismail'i de Hicaz bolgesine birakti. Muhtelif tlkelere de elgiler gon-
derdi. Her ne kadar Kur'an'da bu konuda sadece ismail'i ve annesini ekin bitme-
yen bir vadiye géturip biraktigi zikredilse de, Tevrat ibrahim'in bircok seferinden

detaylica bahseder. Diger Islam kaynaklarinda da bu yolcuklar hakkinda bilgiler SUiFD /19
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200 Mevdadi, Tefhimii’-Kur'dn, V/536.

21 Maturdr, TeVildta Ehli's-Siinne, 11/630.

202 Beydawvi, Envdru't-Tenzil, 1/323.

203 “(Orada) onlarin, atalarindan, eslerinden ve cocuklarindan dogru yolu tutan kimselerle birlikte
girecegi, huzurla dolup tasan ebedt has bahgeler vardir ki, her kapisindan melekler onlarin yanina
varip “Size seldm olsun! Cunku siz (iyilikte) sebat ettiniz!” [diyecekler]. (Hal) bdyleyse, ahirette erisi-
lecek olan bu mutlu son ne hos ve ne glizell (er-Ra'd 13/23-24)", “Rabbimiz! Onlari ve atalarindan,
eslerinden ve cocuklarindan drtst ve erdemli olanlan vaat ettigin sonsuz esenlik bahcelerine koy -
stiphesiz, kudret ve hikmet Sahibi olan yalniz Sensin- ve onlart kétu filller [islemek]ten koru: o [He-
sap] Gun[u] katu filller[in lekesin]den kimi korursan onu rahmetinle onurlandirmis olursun: bu bu-
yuk bir kurtulustur! (el-Mt'min 40/8-9)”

204 Siracuddin Ebi Hafs Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari (H. 804), Kasasu'-Enbiyd ve Mendkibu'l-Kabdil
mine't-Tavdih li Serhil-Cdmii’s-Sahth (nsr. Ahmed Hac Muhammed Osman), el-Mektebett/'l-Mekkiyye
- Mekke, Muessesett'r-Rayyan - Beyrut, 1998, s. 131.
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bulunmaktadir.®* Dolayisiyla o, bir an énce dinyay! islah ve irsat etmek isteyen
bir peygamber gorinttst gizmektedir. Kendi ¢oluk ¢ocugunu bir araya toplayip
sadece onlan kurtarmayi distinmemistir. ice kapanarak degil, disa agilmak suretiy-
le teblig faaliyetine devam etmisti. Hicret ve Islam’i yayma kilturt, elbette ilaht
bir emirle,* onda gliglt bir yon olarak 6ne gikmaktadir. O, herhangi bir siyasi ya
da iktisad! sebepten ¢ok, tevhid dinini yaymak icin hicret etmeyi se¢misti.?” Hayn
bir an &nce, bircok bolgeye yetistirme cabasinda olmustu. Nihayet bu gabalan
hentiz yasarken meyve vermeye baslamis, komsu Ulkelerin btytk bir ¢ogunlugu
mesajindan haberdar olmustu® Tevrat mufessileri de Ibrahim’e yurdundan
ayrilmasini soyleyen Rabbin, aslinda ona toprak ve insan (soy) bereketi vermeyi
murat ettigini ve bunun da gergeklestigini soylerler?® Ancak bize gore bu vaat,
daha uM bir hedefin, insanlari Allah'a kulluga gétiren dine davet edilmesi amaci-
na matuftu. Dolayisiyla ibrahim'in bu tebligi salt bir kuru davetten ibaret degildi.
Toprak ve soy talebi olan, hatta bunun igin o dénemin hakim séylemi ve iktida-
ryla karsi karsiya gelen bir peygamber olan Ibrahim, aslinda o dénemde kendile-
rinde tannisal sifatlar oldugunu iddia eden yoneticilere karsi tek Allah inancini
savunma micadelesi vermekteydi?'®

Allah’in seckin kildigi bir soy olmak icin mutlaka bir peygamber olmak ya
da bir peygamber soyundan gelmek de sart degildir; gtinki Kur'an-1 Kerim'de,
boyle olmadigi halde seckin olduklar belirtilen bircok kuldan bahsedilir. Ornegin
imran bir peygamber degildir, ama Al-i imran 33'te Rabbimiz; Adem, Nuh ve
Ibrahim ile ayni siyak icerisinde onun ailesini de zikreder. “Gercekten Allah, Adem-

i, Nuh'u, Ibrahim soyunu ve Imran soyunu dlemler (izerine segkin kildi” buyururken,
seckinligin soydan degil, vazifeden geldigini de belirtmistir. imran'in kendisi pey-
gamber olmasa da, cocuklari Musa ve Harun ile?'" birlikte o da segilmis kimseler
arasinda zikredildi. Demek ki gorevi yapmis olmak, babanin ogluna bir serefi
olarak zikredilebilecegi gibi ayni zamanda oglun da babasi icin bir seref vesilesidir.
Ama bu da her iki tarafin vazifesini yapmasi durumunda gecerlidir. Dolayisiyla
hayra sahip olan her kul hayirlidir ve bu hayri yayma yetkisini haizdir.

205 Detayl bilgi igin bk. Kuzgun, Hz. Ibrahim ve Haniflik, s. 50-63.

206 “Rab Avram'a, "Ulkeni, akrabalarini, baba evini birak, sana gosterecegim Ulkeye git" dedi, "Seni
buyuk bir ulus yapacagim, Seni kutsayacak, sana tUn kazandiracagim, Bereket kaynag olacaksin. Seni
kutsayanlar kutsayacak, Seni lanetleyeni lanetleyecegim. Yerytztndeki bittn halklar Senin araciligin-
la kutsanacak. Seninle yaptigim ahit sudur" dedi, "Bircok ulusun babasi olacaksin (Yaratilis 12: 1-2)"

207 Mehran, Dirasat Tarthiyye mine'l-Kur'an, 1/133.

208 Mahmut Topuz, “iman Hareketinde Iki Strec: Hz. ibrahim’'den Guntimiize Ortak Bir iman Tanihi”,
Hz. Ibrahim'in Izinde, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlar, istanbul, 2001, s. 299.

29 Ed. Donald Guthrie-Alec Motyer-Alan M. Stibss-Donald J. Wiseman, The New Bible Commentary
Revised, inter-Varsity Press, Nottingham, 1967, s. 93.

210 Eby'l-Ala el-Mevdddi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati (tr. Ahmed
Asrar), I-lll, Pinar, istanbul, 1992, 1/450. Gercekten Ibrahim’de gordugtimiz bu hicret kattr, bos
bir seyahat amaci tagimamistir. Aslinda hicret, birgok peygamberin ortak imtihani olmustur. Varaka
b. Nevfel Hz. Peygamber'i teselli ederken buna &zellikle vurgu yapar. bk. Buhari, “Bed't’l-Vahy”, I.

21" Mevdadt, Tefhimii'-Kur'dn, 1/251.
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|2. Kur'an heldke ugrayan peygamber yakinlarindan da bahseder

Kur'an-1 Kerim'de kimi peygamberlerle ilgili gercekten trajik sayilabilecek
bazi ailevi olaylardan bahsedilir. Bu trajik olaylarin belki de en igler burkani, Hz.
Nuh ile oglu arasinda gegen diyaloglarda ortaya gikar. Mallm oldugu tzere Hz.
Nuh uzun stire kavmini hak dini kabule davet etmis, ancak kavmi israrla bu gagri-
lar reddetmisti. Bunun Gzerine bir ilaht ceza olarak Allah Tedld bu kavmin basina
tufan felaketini vermis ve tufanin ardindan Nuh peygamber, insanligin ikinci atasi
olarak tekrar yerylizinG imar etmistir.22 iste bu tufanin en korkulu anlari, Kur'an-i
Kerim'de baba-ogul arasindaki su diyalogla son bulur: “(Nuh) dedi ki: “Gemiye
binin! Onun yizip gitmesi de, durmasi da Allah'in adiyladir. Stphesiz ki Rabbim ¢ok
bagislayan, pek esirgeyendir.” Gemi, icindekilerle birlikte daglar gibi dalgalar iginde
akip gidiyordu ve Nuh ayn bir yere cekilmis olan ogluna: “Ay oglum, gel bizimle bera-
ber bin, kdfirlerle beraber olma!” diye seslendi. O, “Beni sudan koruyacak bir daga
siginacagim” dedi. Nuh; “Bugtin Allah'in emrinden koruyacak hicbir sey yoktur, me-
Serki o rahmet buyura” derken, dalga aralanna giriverdi, o da bogulanlardan oldu.”"
Goruldugu gibi bu sahne, gergekten bir baba yureginin kaldirmakta zorlanacag
bir sahnedir. Peygamber olmayan bir insanin bodyle bir sahnede kendini tutabil-
mesi kolay degildir. Nitekim sularin her seyi yutup yok etmesi ve sonra tekrar
durulmasiyla, babanin oglu konusunda soyledigi su sozler, en kati ylrekleri dahi
burkacak turdendir: “Nuh Rabbine niyaz ederek: “Ey Rabbim, elbette oglum benim
ailemdendir, Senin va'din de kesinlikle haktir ve Sen hiikkmedenlerin en iyi hilkmede-
nisin!” dedi.”'*

Aslinda yukaridaki sozlyle Nuh, daha 6nceki ayette gegen “Buyrugumuz
gelip tandirdan sular kaynamaga baslayinca, “Her cinsten birer cifti ve aleyhine
hiikiim verilmis olanin disinda kalan coluk cocugunu ve inananlan gemiye bindir’
dedik. Pek az kimse onunla beraber inanmisti*'* ifadeleriyle Allah Tedlda Nuh'a,
’nin ifadesiyle oglu-
nun kufurde israr ettigini bilmesine ragmen Nuh israrci davranmisti. Bunun Gzeri-
ne Allah Tedld ikazda bulunmustur. Nuh da bu ikazin ardindan &zUr beyan etmis-
tir2'e Elbette ki bu, emr-i ilahiye karsi gelmeyi degil, bir babanin evladi igin besle-
digi rahmet ve merhamet duygularinin asinligini ve son bir Umitle Yaratic'ya bir ¢y 1o
mUracaatta daha bulundugunu gdsteriyordu?” Allah Teadldnin Nuh'a verdigi 133

ailesinden bazilarinin/birinin heldk olacagini bildirmisti. Vahid

212 By ikinci atalik o kadar baskin bir tefsir konusu haline gelmistir ki, asli konusunda kesin bilgiler
bulunmayan bazi haberlere dayanarak kimi mufessirler, Nuh'un gemisine Adem peygamberin cese-

dini aldigini da rivayet etmistir. bk. StyGti, Darru’-Mensdr, IV/425; Ebu’s-Suld, Irsddil-Akli's-Selim,
IV/206.

23 Had 11/41-43.
24 Had 11/45.
215 Had 11/40.

216 Eby’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi (H. 468), el-Vedz fi Tefsiil-Kitdbil-Aziz (nsr. Safvan Adnan
Davadi), I-Il, Daru'l-Kalem - Beyrut, ed-Daru's-Samiyye - Sam, H. 1415, 1/522.

27 Hatta Nuh'un bu tavnini izahta zorlanan bazi mifessirler, bu ayetin bogulma hadisesinden &nce
gerceklesen bir sahneyi anlattigini iddia eder. ibn Kesir ise ayeti, tilavet tertibine karismaksizin anla-
may! tercih eder. Bu sebeple son ifadenin, tufanin bitiminde olmasi gerektigini, oglunun akibetini
ogrenmek (istilam) isteyen Nuh'un bu tazarruda bulundugunu ifade eder. Yani Nuh, kendi ehlin-
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cevap, dinin belki de en dnemli ilkelerinden birisini beserin idrakine sunar: “Allah
buyurdu ki: Ey Nuh! O asld senin ailenden degildir. Clinkd onun yaptigi kéti bir istir.
O halde hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden isteme! Ben sana cahillerden ol-
mamani tavsiye ederim.”*'® Bunun Uzerine Hz. Nuh tekrar Allah'a yonelmis ve “Ey
Rabbim! Ben senden hakkinda bilgim olmayan seyi istemekten sana sigininm. Eger
beni bagislamaz ve esirgemezsen, ben ziyana ugrayanlardan olurum!”*® diyerek
Allah katinda Ustinltgun ve degerli olusun neye bagli oldugunu beyan etmistir.
Boyle bir ifade, aslinda din bag ile bagll olmayanin akrabalik baginda da hayir
olmadigini anlatir. Bizlere Nuh'un dilinden aktarilan bu ifadeler, ¢zellikle Arap
toplumuna génderilmis olan Hz. Peygamber'in nasil bir moral motivasyon ile
desteklendigini de gosterir22

Bu konuda anlatilan ikinci bir hadise, iki peygamber hanimiyla ilgilidir. Bu
iki hanim da peygamber olan eslerinin davetine icabet etmemislerdir. Hadisenin
bir insan agisindan ne kadar talihsiz, bir peygamber agisindan ne kadar trajik
oldugu bir yana; en yakin akrabanin dahi Ustinltk ve erdem nailiyetinde insana
bir sey kazandiramadigini gostermesi agisindan onemli bir tarihi belgedir. Bu
hanimlardan ilki, Nuh peygamberin hanimi olup, konu Kur'an'da sadece bir yerde
gecer.? Nuh peygamberin oglu ile arasinda gegenler uzun uzadiya anlatilirken,
hanimiyla ilgili hadisenin yalnizca bir yerde gecmesi ilgintir. Kanaatimizce bunun
sebebi, Nuh'un davetine icabet etmeyen haniminin ya Kur'an'a muhatap toplum-
lara ibret olacak bir yontnin bulunmamasi, ya inangsizliginin Nuh'u ve Nuh'un
cagrisini etkileyecek kadar buytk boyutlu olmamasi, yahut bir baska peygamber
hanimin (Lut'un hanimi)?? zikredilmesinin, ki daha net mesajlar verilmistir o ko-
nuda, istenen mesajin iletiimesinde kafi gdérilmus olmasindandir. Cunkt Kur'an
kissalarinda temel husus, olaylarin tarihf seyrini cograft unsurlar, sahislar, tarihler
seklinde degil, Kur'an'in hitap ettigi kitleyi ilgilendirecek dint motifler ve ilkeler

—

den olan oglunun, neden bogulduguna anlam verememistir. ibn Kesir'e gére Hz. Nuh daha énce
kendisine iletilen bilgiye dayanarak, ailesinin tamaminin kurtarilacagini zannetmis, bu sebeple oglu-
nun helak edilmesine anlam veremenmisti. bk. Ebu’l-Fida ismail b. Omer Ibn Kesir (H. 774), Tefsiu
Ibn Kesir, I-IV, Daru'l-Fikr, Beyrut, H. 1402, 11/588. (Buna gore ibn Kesirin su iki ihtimali diisinmus
olabilecegini varsayabiliriz: Ya ayette gecen "@ge Jsdl aale Buw e ‘E{,‘" kismini o an icin Nuh
hatiflayamamistir -ki bu bir unutma olur-; ya da "gdlba e Jae 43 @llal el 43" kism le, ilk
ayetteki “ehl” ifadesini kan bagi ile sinirfi anlayan Nuh'a bir ikazda bulunulmustur. ikinci intimaldense
il ihtimal daha akla yatkin géztkmektedir. Ancak her iki halde de bize gére bu durum, Nuh pey-
gamberin o an icinde bulundugu agir psikolojik durumdan sebebiyle Nuh'tan sudur eden hatali bir
yargl (zelle) mesabesindedir.)

218 Hod 11/46.

29 Had 11/47.

20 Abduh bu gibi ayetleri firsat bilerek, gecmiste ya da giinimizde bazi ulu kimselerin istimdadina
basvuran insanlarin da aslinda ne kadar bos bir hayal pesinde kostuklanni séyler. Kendilerini birileri-
ne nispet ederek kurtarma pesinde olan bu kimseleri “mahsubiler (himaye edilenler)” olarak isim-
lendiren Abduh, “el-Mahs(b ke'l-mensib” diyen bu insanlanin ne kadar acinacak bir halde olduklari-
ni dile getirir. bk. Resid Riz4, Tefsiru’l-Mendr, 1/379.

22! et-Tahrim 66/10. (Hz. Peygamber'in hanimlari hakkinda inen Tahrim suresinin son U ayeti, tarih-
teki dért meshur hanimdan bahseder. Bunlardan ikisi Nuh ve Lut'un helak olan hanimlanidir. Diger
ikisi ise Firavun'un hanimi ile Hz. Meryem’dir.)

222 o|-A'raf 7/83; Had | 1/81; el-Hicr 15/60; en-Neml 27/57; el-Ankeb(it 29/33; et-Tahrim 66/10.
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cercevesinde verilmesidir.?? Dolayisiyla eger bir kissanin hedef kitleyi ilgilendir-
meyen yonleri varsa, bunlar Kur'an-i Kerim'de ya hig anlatimaz, ya da hangi nok-
talar anlatiimak isteniyorsa vurgu valnizca o kisimlara yapilir. Buytk bir ihtimalle
ayni durum Hz. Nuh'un hanimi igin de gegerlidir. Bu sebeple sadece bir degini ile
yetinilmis, bu kadar bilginin bir din kitabi olan Kur'an-1 Kerim icin vyeterli gorul-
muUstdr.

Bu konuyla ilgili olarak dikkatlere sunmak istedigimiz diger bir hadise, Hz.
Peygamber'in din konusundaki hassasiyetini ve Allah katinda kan bagindan kay-
naklanan bir ayricaligin olmadigini gésteren su rivayettir: ResGl-i Ekrem Hazretleri
Mekke'yi fethedip Islam kanunlarini tatbik mevkiine koydugu sirada, hentiz Mek-
ke'den ayrilmamisken hirsizlik yaparken yakalanan Fatima adinda birini getirdiler.
Bu kadin &teden beri fakir fukaranin canini yakmakla schret bulmus, fakat her
defasinda da Benl Mahzim kabilesinden oldugu icin bir yolu bulunarak kurtaril-
misti. Bu defa Islam kanunlarina goére sucu sabit gorildugtnden, elinin kesilmesi-
ne karar verildi. Bent Mahzim kabilesine mensup olanlar, aliskanliklarindan vaz-
gecmediler; Fatma'nin elinin kesilmemesi icin araya vasitalar koyarak yine affe-
dilmesini istediler. Bent Mahz(m esrafi, Usime'yi araya koydular. Usime, dteden
beri Resdl-i Ekrem'in nezd-i dlilerinde sézleri reddedilmeyen biri olarak bilinirdi.
Bent Mahz(mlularin israrina dayanamayan Usame, nihayet huzlr-i Risdlete girip,
"Ya Resdlallah, Fatima'nin affi icin ricada bulunuyorum." dedi. Bu sézden Res(l-i
Ekrem'in hic de memnun olmadiklarni mibarek simalarindan belli oldu. Usame
hatasini anlayip ricasini geri gekmis ve mezk{r kadina had cezasi uygulanmisti.
Peygamberimiz insanlar hitap etti ve sunlan sdyledi: "Ey insanlar! Sunu iyi bilin ki
Hak Tedld gegen immetleri ictimal adalete riayet etmedikleri icin perisan ve heldk
etmistir. Onlar, iclerinden nifuzlu biri sug islediginde g6z kaparlardy; fakat zayif biri
ayni sugu isleyecek olsa, bunun hakkinda tereddiit etmeden had cezasini tatbik
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233 Benzer farkliliklar Tevrat ve Incil'de fazlasiyla bulunmaktadir. Hatta ézellikle Ibrahim ile ilgili olmak 135
Uzere, bu kissanin digerlerinden farkli olarak, ardisik bir 6yki tarzinda anlatimadigi gortimektedir.
Metin kritigi yapan Batillara gore bu durum, ibrahim kissasinin, kutsal mesajlarin metinler halinde
toplanmasindan &nceki déneme ait sifahi rivayetlerden olustugunu géstermektedir. bk. Seters,
“Abraham”, I/14. Ancak Tevrat ve incilde gortlen bu tir farkliliklar bir tezat ihtilafi seklinde iken,
Kur'an'daki farkliliklar ya bir gesni ihtiléfi kabilindendir, ya da her farkli baglam, kissanin farkli bir yani-
na vurgu yapmaktadir. Omegin buradaki iki farkll hitap sekli, Halefullah'in soyledigi gibi (Halefullah,
Kuran'da Anlatim Sanat, s. 331), kissada bir celiskiye isaret ediyor degildir. Tam aksine ayetler de-
rinlemesine okundugunda, aslinda Ibrahim ailesine iki ayr mjdenin verildigi gérilecektir. Bunlardan
biri Ishak ve Yakup, digeri ise Ismailin mujdelenmesi hadisesidir. Had 71'de kadina miijdelenen
ishak ve Yakup iken, Zariyat 21-37 ve Saffat 71’de Ibrahim’e mtjdelenen yumusak huylu eviat ismail
olmalidir; ctinkt Kur'an-1 Kerim'in, kissalari naklederken, meramini daha iyi ifade etmek amaciyla bu
tUr dilsel detaylara dikkat etmedigini sdylemek, kissalarin tarihsel gercekliklerinin olamayabileceg
iddiasindan daha masum degildir. Matridi'nin bu anlatilanlar disinda, Had | I'deki mtjdenin, Lut'un
kavmine gelecek olan azaptan Lut'un kurtariimasi mijdesi olabilecegine de isaret eder. bk. Maturidi,
Te'vilatu Ehli's-Stinne, 11/538-539.
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ederlerdi. Muhammed'in (as,) nefsi kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki,
hirsizlik yapan kizim Fdtma da olsa yine elini keserim!"

I3. Irka dayali bir Usttinluk iddiasi Kur'an agisindan merduttur

Her seye ragmen UstUn bir soy iddiasi, Hz. Peygamber tarafindan da sid-
detle tenkit edilmistir. “Dini geri olani nesebi ileri gétlirmez"#* hadisi, bunu en veciz
sekilde anlatir. Irkgilik baglaminda onun ne kadar tavizsiz oldugunu veda hutbe-
sindeki ifadelerinden de anlariz. Habesistan asilli Bilal, bir Fars olan Selman ve
Bizans topraklarindan gelen Stheyb, Hz. Peygamber'in yaninda her zaman itibar
gdrmus seckin sahabllerdir. Hatta Hz. Peygamber'in akrabalan icinde Grek ko-
kenli olan birini de kaynaklar bize anlatmaktadir. Hamidullah Ebu'r-Rdm ibn
Umeyr'in annesinin bir Grek olduguna isaret eder ve “iste bu Ebu’r-Rtm'un
kardesi, Mekkeli ve Kureys'e mensup Mus'ab b. Umeyr, ResGlullah’'in halalarindan
birinin kizi ile evlenmek suretiyle yakin akrabasi olmustu. Daha sonraki hayatinda
goriyoruz ki, Muhammed (a.s.) insan irklarinin bu sekilde bir ailede birlestirilmesi
Uzerinde durmus ve bizzat kendi evinde sadece Arap soyundan degil Yahudi ve
Kibt irkindan gelen zevcelere de yer vermistir” der. Ona gore Abdulmuttalib’in
gumust san saglara sahip olmasi, belki de Mendel kanunu geregi soyundan Grek
asilli birinin var olduguna isaretti.’

ik dsnemden itibaren, Islam toplumunda herhangi bir irki ya da grubu di-
gerinden UstUn gdsterecek faaliyetler yasaklanmistir. Kurtubt'de anlatildigina gore
bir Yahudi, daha énce kanli-bicakli olan Evs ve Hazrec kabilelerinin Medine'de,
tabir yerindeyse yagl balli olmasini hazmedemeyerek aralarini bozmak ister. Bu
amacina ulasmak igin de bir Yahudi gencini kiralayarak aralarina génderir ve
onlara ge¢cmis glinleri hatirlatmasini tembihler. S6z konusu geng aralarina girerek
gecmis gunlerden bahis acar ve Evs ile Hazrec'i 6vmeye baslar. Is daha sonra
hangi kabilenin daha Usttn oldugu noktasina gelir. Taraflar siirler okuyarak birbir-
lerini tahkir etmeye baslar ve sonunda Medine'de bir meydanda bulusarak vu-
rusma tehditleriyle oradan ayrilirlar. Olay Peygamber'e intikal edince, onlari top-
lar ve sert ifadelerle kinayarak; “Ey iman edenler! Kendilerine kitap verilenlerden bir
guruba uyarsaniz imaninizdan sonra sizi yeniden inkdrciiga sevk ederler. Ontiniizde
Allah'in ayetleri okunurken ve aranizda O'nun elcisi var iken sizler nasil olur da inkd-
ra dénersiniz? Oysa her kim Allah'a sikica tutunursa, o, kesinlikle bir dogru yola ¢ika-

2% Eb(l Bekr Abdirrezzak b. Hemmam es-San'ant (H. 211), Musannefu Abdirezzdk — (nsr.
Habibtrrahman el-A'zam?), I-XIV, el-Mektebt'l-Islami, Beyrut, H. 1403, X/202; Buhari, “Enbiya”, 52;
“Fedaili’'s-Sahabe”, 18; Muslim, “Hud(d", 2; ibn Kesir, Tefsiru Ibn Kes'r, 1/76.

25 |bn Hanbel, Misned, 1/243; Buhari, “Tefsir", 93/3; Stleyman Ibni'l-Fs'as Ebl David es-Sicistani (H.
275), Stinenii Eb? Ddvid (Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), I-IV, Daru'l-Fikr, Beyrut, ts., “ilim”, 1;
Muhammed b. Tsa Eb( Tsa et-Tirmizt (H. 279), Stnenli't-Tirmizi (Ahmed Muhammed $akir ve diger-
leri), -V, Daru Ihyait-Tarasil-Arabl, Beyrut, ts. , “Tefsir” 92; 4/313; Muhammed b. Hibban b.
Ahmed Eb( Hatim et-Temimi (H. 354), Sahthu Ibn Hibbdn (nsr. Suayb el-Arnalt), I-XVIII,
Muessesett'r-Risdle, Beyrut, 1993, 1/284.

226 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/28-29. (Hamidullah bu bilgiyi, istanbul Koprilt Kuttiphanesi'nde el
yazma bir nushasina rastladigi nesep alimi Mus'ab’dan nakleder.)
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nlmistir. Ey iman edenler, Allah'tan nasil korkmak gerekiyorsa Gyle korkup gerektigi
gibi sakinin ve ancak Musliiman olarak can verin/"*’ ayetlerini okur. Muslimanlar
cevrilen entrikanin farkina varirlar ve birbirileriyle kucaklasarak helallik dilerler.?
Benzer bir durum, bir kavgada Ensar ve Muhacirlnun, istimdat amaciyla birbirine
seslenmesinde de yasanmistir. Bu sefer Hz. Peygamber, her iki tarafi paylayarak
bu kavramlarin kullanilmasini yasaklamis ve tamamen dinf icerikli olan bu iki kav-
ram igin, “Birakiniz bu kokmus, pis sézleril” demistir.? Aslinda Hz. Peygamber
bunu séylerken mezkdr kavramlara degil; bu kavramlarin cahiliye asabesine uygun

bir baglamda kullanilmasina karsi gikmustir.

Aslinda bir koke mensubiyetin Ustinltk araci oldugunu savunmak, ilk defa
Seytan ile baslamistir. Kendisinin dumansiz atesten yaratildigini 6ne stiren Seytan,
mayasl camur olan bir varliga secde edemeyecegini soylemistir. Oysaki ayetler,
Ustunlugin bir irka bagli olmadigini gostermek Uzere iki hususa dikkat ceker.
Bunlardan ilki, Seytan'in iddialarina bir cevap olmak tizere, Adem’in Allah'in iki
eliyle yaratilmis olmasi,*° ki bu mutesabih ifadenin keyfiyetini bilemiyoruz, ikincisi
de meleklerin itirazlarina cevap olmak tzere, Adem’e tim isimlerin dgretilmis
olmasi hususudur.?' Dolayislyla yaratilisinda Allah ile olan farkli bir baglantisi ve
bilgiye ulasma ve Uretme becerisi ile Adem, bir tstunlik payesi elde etmis ol-
maktadir. llk defa Seytan'in ortaya attigi bu iddiayl bugtin sahiplenen insanlarin
durumu, aslinda ¢ok daha caprasikti;*? clnkU bizler Seytan gibi farkl bir varlik
kategorisine de sahip degiliz. Butln insanligin akraba oldugunu bildiren ayetlere
istinaden, tek bir nefisten yaratiimis farkli bireyleriz.>*?

Etnik temeli esas alarak bir Usttnlik iddiasinda bulunmanin ne kadar yanlis
ve felakete gotlrtict oldugunu su ayet bize son derece agik bir GslGpla anlatir:
“De ki: “Eger babalarniz, ogullanniz, kardesleriniz, esleriniz, mensup oldugunuz
oymak ya da boy, kazanip (biriktirdiginiz) mallar, kétiiye gitmesinden kaygilandiginiz
ticaret, hoslandiginiz konutlar size Allah'tan ve O'nun Elgisi'nden ve O'nun yolunda
cihad etmekten daha gonil baglayici geliyorsa, bekleyin o zaman Allah iradesini
agiga vuruncaya kadar; Ve [bilin ki,] Allah, gtinaha gémdltip gitmis bir topluluga asla
hidayet etmez."?* Mealini alintiladigimiz Muhammed Esed, ayetin bilhassa son
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27 Al imran 3/100-102.

228 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (H. 671), el-Cdmiu li-Ahkdmi’l-Kur'dn, 1-XX, Déru ihyai't-Turasi-
Arabf, Beyrut, 1967, IV/155-156.

29 EbO Dav(d el-Faris el-Basri et-Tayalist (H. 204), Misnedii't-Taydllsl, Daru'l-Marife, Beyrut, ts. |, s.
237; Ahmed b. Suayb EbG Abdirrahman en-Nesai (H. 303), es-Stinent’-Kiibrd (nsr. Abduilgaffar
Stleyman el-Bendari, Seyyid Kesrevi Hasen), I-VI, Daru'l-Kutabi'l-llmiyye, Beyrut, 1991, V/271,
V11243, 492; Ahmed b. Ali Ibnt’l-Masenna EbG Ya'la (H. 307), Misnedi Eb7 Ya'ld (nsr. Huseyn Se-
lim Esed), I-XIIl, Daru'l-Me'man li't-Turas, Sam, 1984, 111/459.

230 544 38/75.

B! el-Bakara 2/31.

22 M, Sait Simsek, Kur'an'da Ana Konular, Beyan, istanbul, 2001, s. 195.

53 en-Nisa 4/1; el-En'am 6/98; el-Enfal 8/189; ez-Zumer 39/6.

2% et-Tevbe 9/24.
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soyler: “Bu ifade, Hesap GUnU'nU ya da -daha muhtemeldir ki- kisir ¢ikar kaygila-
rini ahlaki degerlerin Ustinde tutan toplumlarin kaginilmaz yozlasmalarini, ¢ékis-
lerini isaret ediyor olabilir. Ve daha énemlisi, bu ayet, soy ve kan bagina, irk asa-
biyetine, irk duskunltgine toplumsal davranislari belirleyen temel 6ge olarak
bakan gorus ve egilimleri reddetmekte ve bir muminin -bireysel ve toplumsal-
hayatini Uzerinde yUkseltecegi tek saglam ve mesru temel olarak diinya gériisting,
hayat gortsint (“Allah ve Res(lt’'ne baglilik ve Allah yolunda cihat/Usttin gaba
gostermek” olarak) dne cikarmaktadir.”?°

Bir baska ayette de Allah Teala kiyamette yasanacak bir hadiseyi bize tas-
vir ederken, ki bu ayet Yahudilerin isyankdrliginin anlatildigi bir siyakta gecer,
musriklerin 6ne strdukleri bir mazerete vurgu yapar: “Ve senin Rabbin, her ne
zaman Adem ogullan’nin sulplerinden onlann soylanni ¢ikaracak olsa, onlan kendileri
hakkinda taniklik etmeye caginr: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” Onlar, cevaben:
“Elbette!” derler, “Buna taniklik ederizl” [Bunu, béylece hatidatiyoruz ki] Kiyamet
Glinti'nde, “Dogrusu, bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz, yahut: “Aslinda,
énce (biz degil) atalanmizdi Allah'tan baskasina tannsal nitelikler yakistiranlar; biz
sadece onlann izinden ylrilyen bir kusagiz; 6yleyse, bdtili ihdas edenlerin islediklerin-
den dolayr bizi mi heldk edeceksin?” demeyesiniz. Iste Biz de bu ayetleri boyle acik
agik dile getiriyoruz ki [glinah islemis olanlar] belki [Bizden yana] dénerler.”** Adem
peygamber prototipinde, mimin olma temayullerinin, insanlarin kabullyle fitrat-
lara yerlestirildigini anlatan bu ayet, inhirafin sugunu kimsenin bir baskasinin Ustu-
ne, hele de soyuna yikamayacagini gosterir.

[4. Kur'an beseri putlastiracak her turld kutsallastirma gabasinin
karsisindadir

Temel hedefi sirki ortadan kaldirarak tevhidi hakim kilmak olan islam, Al-
lah disindaki hicbir varliga ilaht sifatlar vermez. Bdyle bir tavri daha en basindan
sirk addeder. Hz. Peygamber bu konuda gok hassas davranmistir. Ik dénemlerde
Hadis yazimina izin vermemesi,”’ sahabe igerisinde ifrat derecesinde kendisine
saygida bulunulmasini nahos gérmesi?* aslinda hep bu hassasiyetin trtnuddr.
Onun élumtnden sonra ayni hassasiyeti ashabin da gosterdigine sahit oluruz. Hz.
EbG Bekir'in; “Muhammed dlmustir. Allah’a tapan bilsin ki O yok olmayan Hayy
ve Kayym'dur, ama kim de Muhammed'e tapiyor ve onu kendine ilah ediniyor-

25 Esed, Kuran Mesdji, s. 352-353.

26 el-A'raf 7/172-174.

7 Muslim, “Zuhd ve'r-Rekaik”, 16; ibn Hanbel, Msned, IIl/12, 21, 39, 56; Ebl Ya'la, Msned, 11/466;
ibn Hibban, Sahthu Ibn Hibbdn, 1/265.

28 Ornegin Hz. Peygamber kendisine, Hiristiyanlarin Isa'ya gosterdikleri saygiya benzer bir sayg
gosterilmesini kesinlikle yasaklamisti. bk. Abdurrezzak b. Hemmam es-San'an (H. 21 1), Tefslu’-
Kur'dn (nsr. Mustafa Maslim Muhammed), I-lll, Mektebett'r-Rusd, Riyad, H. 1410, Il/380; Ebl Bekir
Ahmed b. Amr b. Abdulhalik el-Bezzar (H. 292), Misnedi'l-Bezzdr (nsr. Mahflzu'r-Rahman Zey-
nullah), I-X, Muessesett Ulimi'l-Kur'an - Beyrut, Mektebetd'l-Ulim ve'l-Hikem — Medine, H.1409,
1/299.
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sa, bilsin ki ilahi olmustur'?® demesi; Hz. Omer'in, yaninda Ridvan Bey'ati'nin
yaplldigi agaci, gosterilen asin hirmet sebebiyle kestirmesi de ayni sebeplere
dayanir.*® Dolayisiyla kutsallastirma, her noktadan éntine setler cekilmesi gereken
tehlikeli bir sapmadir. Hatta bu anlamda kutsal bir ikon ya da kutsal bir zaman,
zemin vs. de dustinemeyiz. Ornegin Kabe'nin kutsalligi da, kumagindan, tagindan,
topragindan degil, sahip oldugu fonksiyondan kaynaklanir. Yoksa ne Kabe'nin
mimarisi, ne yapildigi tas ve ne de ortisd, dinyanin en degerli mimarf yapisi, tasi
ya da ortusudur. Tasi, toprag vs. kutsallastirirsak, bu da gayr-i dinf bir sapmaya
yol agar."

Ibrahim'in soyunun kutsallagtirimasi s6z konusu olamayacag), gibi onun
kendisinin ya da kendisine ait herhangi bir esyanin kutsallastinimasina da Islam
izin vermez2? Ik el Islam Tarihi kaynaklarindan Vakidf, bize su rivayeti nakleder:
“Hz. Peygamber Omer b. Hattab'i Osman b. Talha ile beraber Batha'dan Mek-
ke'ye gonderdi ve Omer'in, 6nden giderek Kabe'nin kapisini agmasini ve Ibrahim
peygamberinki harig, Kabe iginde buldugu her resim (duvar resimleri/freskler)
yahut heykeli ortadan kaldirmasini emretti. Daha sonra Peygamber'in kendisi
Kabe'ye girince, Ibrahim’i, elindeki fal oklarina bakan yasli bir adam seklinde tasvir
edilmis olarak gordu. Denildigine gore Hz. Peygamber Omer'e buldugu her
resmi yok etmesini emretmisti, ancak Omer Ibrahim peygamberin resmine do-
kunmarnist. Hz. Peygamber iceri girince, “Omer! Sana buldugun her resmi yok
etmeni emretmemis miydim?” diye cikisir. Omer; “Ibrahim’in resmiydi...” deyince,
Hz. Peygamber “onu da yok et!” buyurur. Zuhr'nin rivayetine gére Hz. Peygam-
ber Kabe'ye girince orada meleklerin ve daha baska canlilarin resimleriyle bir de
Ibrahim tasviri gordu ve séyle buyurdu: “Allah miistahaklanni versin, onu fal bakan
yash bir adam olarak tasvir etmisler!” dedi.””* Ravi Zuhri sadece Ibrahim peygam-
berin resminin birakildigini, ancak diger resimlerin ortadan kaldinldigini séylemek-
tedir.

Kanaatimizce bu rivayetlerde bir celiski séz konusudur. Oncelikle
ZUhrnin rivayeti, ilk rivayetle igerik agisindan uyusmamaktadir. Ayni zamanda bu
durum, kendi suretinin resmedilmesine dahi karsi cikan Hz. Peygamber'in, Ibra-
him'in resmine izin vermis oldugu rivayetini makul géstermemektedir. Ote yan-
dan rivayetteki ifadeler de buna manidir. Cinkd bizzat Hz. Peygamber her iki
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239 Eby'l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir (H. 774), el-Biddye ve'n-Nihdye, 1-XIV, Mektebett'l-Mearif,
Beyrut, V/243.

20 ibn Sa'd, et-Tabakdti-Kiibrd, 11/100; Muhammed b. Muhammed b. Seyyidi'n-Nas el-Ya'meri (H.
758), Uydnu'l-Eser fi Findni'l-Megdz! ve's-Semdil ve's-Siyer, I-Il, ts. , I/ 1 60; Muhammed Abdtlazim ez-
Zerkant (M. 1948), Mendhili'Hrfan fi Uldmi'l-Kurdn (nsr. Mektebt'l-Buh(s ve'd-Dirdsat), I-Il, Daru'l-
Fikr, Beyrut, 1986, 11/299.

241 Restd Riza, Tefsiu-Mendr, /467.

2 Beydavi'ye gore Ibrahim’in Yahudi ve Hiristiyan olmadigi gibi musrik de olmadigini ifade eden
ayetler; hem musriklerdeki ibrahim’e sahiplenme ve ona referansta bulunma halinin, hem de Yahudi
ve Hiristiyanlarin Mesih, Uzeyir gibi sahsiyetleri putlastirmasinin ne kadar carpik bir yaklasim oldu-
gunu gostermektedir. bk. Beydavi, Envdru't-Tenzil, I/ 164, 171.

23 Vakidi, Megdz, 11/834.
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rivayette de onun bu sekilde tasvir edilmesine kizdigini gostermektedir. Ayrica
gerek Hz. Peygamber'in hayatinda, gerekse sonraki dénemde bu gibi sirke g&-
tirme ihtimali bulunan konulardaki hassasiyetini herkesin bildigi Hz. Omere, ilk
rivayetteki kararsiz tavir da uymamaktadir dogrusu. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in
bu resimlerin tamamini ortadan kaldirttigy, ki tarihen de Kabe'de resim olmadigi
bilinmektedir, boylesi bir yanlisa asla izin vermedigini sdylemek hakikate daha
uygun dusecektir. Buna tahammdtl géstermeyen bir Peygamber'in herhangi bir
soya kan bagl sebebiyle Usttinlik vermesi dustndlebilir mi?

I5. Ahzab 33. ayetin seckin soy iddiasi baglaminda degerlendiril-
mesi

Usttn bir soy iddiasi tartismalarinda sikca gtindeme gelen ayetlerden bir
tanesi de Hz. Peygamber'in Ehl-i Beyti hakkinda bilgiler veren Ahzab suresinin
33. ayetidir. Bu ayette, seckin bir soya bizzat Kur'an ayetlerince isarette bulunul-
dugu iddia edilmekte, ancak benzer ifadelerin baska birtakm gruplar icin kulla-
nilmis oldugu goz ardi edilmektedir. ligili ayetin bu acidan ele alinmasina gegme-
den &nce, Kur'an-1 Kerim'de ilaht bir secimi anlatilan bazi kelime ve kavramlara
kisaca temas etmek istiyoruz.

Kur'an-1 Kerim'de herhangi bir insan grubunu segme, onlara ayricalikli dav-

ranma anlaminda kullanilan ifadelerden en cok géze carpanlar; slial" «
alaiahis A ¢ 26 Al ¢ 2ad ¢ 2 i ¢ 20 likanal ¢ 20p Uil ¢ 1 ¢

24 Bir seyi toplamak ya da toplanmak anlamindadir. Suyu havuzda toplamak anlaminda bu fiil kullanil-
digi gibi, suyu topladig) icin havuza da ‘cabiye’ denir. Her seyi kendi icin topladi anlaminda "l
fillinin kullanildigini séyleyen Zeccac, " il ve " JBAIM fillerinin de bu anlamda oldugunu
belirtir. bk. Ebl Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri (H. 370), Tehzibu'l-Luga (nsr. Ya'kdb
Abdunnebi), -XV, ed-Daru'l-Misriyye lit-Te'lif ve't-Terceme, Misir, ts. , XI/214-215; Muhammed
Murtada el-Huseyni ez-Zebidi (H. 1205), Serhul-Kdmds el-Misemmd Tdcu'l-Ards min Cevahiri'-
Kdmas, 1-X, Daru'l-Fikr, ts. , X/66. EbQ Ubeyde de " JBaI" filiyle agiklar bunu. bk. Ebd Ubeyde,
Mecdzi'-Kur'an, 1/369. Isfehan, fillin 1stifa yoluyla segmeyi anlattig kanaatindedir. Buna gére Allah’in,
kuldan herhangi bir gayret olmasa da, ilahf bir lttuf olarak cesitli nimetlerle kuluna ihsanda bulunma-
si bir ictibadir. Bu da nebilere, siddik ve stihedadan bir kismina hastir. bk. el-Huseyn b. Muhammed
el-Ma'rof bi ‘er-Ragib el-Isfehant’ (H. 502), el-Miifreddt fi Garbil-Kur'dn, Kahraman, istanbul, 1986, s.
122. Dolayisiyla bu filde hem toplayanin toplama vasfina dikkat cekimekte, hem de toplananin
toplanmaya uygunluguna isaret edilmektedir.

5 fhtessa filinin de kokinde, belirginlik, farklill, Gstunluk, birine ya da bir seye ozguluk anlamlan
mevcuttur. Hususiyet ya da hassa, birinin ya da bir seyin belirgin ozelligi, onu digerlerinden ayirt
etmeye yarayan yonU anlamindadir. bk. Zebidi, Tdcu'l-Ards, IV/388. Cevheri fillin anlamini tespit
ederken, avima ait olmayan &zellige hassa dendigine vurgu yapar. bk. ismail b. Hammad el-Cevherd
(H. 393), Tdcu'-Luga ve Sihdhu'-Arabiyye (nsr. Ahmed Abdulgafir Attar), Daru'l-Kitubi'l-Arab,
Misir, ts., Ill/1037.

26 Kelimede anlastirmak ve saf hale getirmek maksadiyla terbiye etme anlami bulunmaktadir. bk.
Ebu'l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (H. 395), Mu'cemu’l-Mekdyfs fil-Luga (nsr. Sihabuddin
EbG Amr), Daru'l-Fikr, Beyrut, 1994, s. 327. Ibn Manz(ir'un ifadesiyle kelime " JBaI" filiyle es an-
lamli olup saflik, duruluk, birine ya da bir seye &zgtltik, seckinlik manalari vardir, Urtintin géze gele-
nini, yagin suyun saf ve duru olanini, yemegin istah acanini ve [halis] tereyagini ifade etmek icin de
Araplar bu kelimeyi kullanirlardl. Zeccac, “Kitap'ta Musa'yr da an. Dogrusu, o halis biriydi. [Allah'in]
haberci elcilerindendi (Meryem 19/51)." ayetindeki "Lalia" ifadesinin, pislikten arindinimis, segil-
mis manasinda oldugunu séyler. bk. Ibn Manz(r, Lisdni’-Arab, V11/25-28. Zebidi, Ibrahim ailesi hak-

—_
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kinda " Jlall (5 S) Lallay eh\-'\mlii U" ayetindeki ifadenin, Ibrahim, ishak ve Yakub'un, ahreti
dustnen zahid insanlar olarak ar duru hale getirildiklerini gosterdigini belirtir. bk. Zebidi, Tdcu'-Arts,
IV/389. Cevhert "gﬂﬂ Aaliiu ayetindeki fiilin " 233" anlaminda oldugunu seyleyerek iki
fiil arasinda es anlilik oldugunu belirtir. bk. Cevheri, Sihdh, IIl/1037.

27 Asll itibaryla anlami egmek ve meyletmektir. Hayir ise serrin ziti olmasi; herkesin serdense ona
meyletmesi sebebiyle bu adi alir. Kelimenin cémert anlami da mevcuttur. ‘istehara’ iki seyden hayir-
lisini talep etmek demektir. Yani bu da bir tarafa meylin uyanmasini taleptir. Kimlerine gére de
‘istehara’, kelerin yuvasinin agzini bir tahta ile kapatarak baska bir yone meyletmesini saglamay: ifade
eden bir kelimeydi Araplarda. Fazil kadin ve erkege de sifat olarak ‘hayyir ve hayyira denilir. Kimine
gore, kadina guizelligi sebebiyle de ‘hayra’ denmistir. Kur'an'da kullanilan ‘ihtara’ fiili de segmek anla-
mindadir. bk. ibn Faris, Mu'cemu’-Mekdyfs fil-Luga, s. 337. Kelimenin bir secimi ifade eden " JGal"
siygasl, aslinda hayirli ve faziletli olani secmek demektir. bk. Zebidi, Tdcu'l-Arts, 1ll/194-195. Nitekim
Musa'nin kavminden hayirlilart sectigini anlatirken (el-A'raf 7/155) Kur'an'da fiil bu vezni ile kullanil-
mistir. Isfehdnf birini hayirda 6ne gecirme anlamina geldigini de soyler. bk. Isfehant, Mifreddt, s. 232.

2% Allah Tedla'nin sifatlarindan birisi de Raf'dir. Mimine yardim ederek, evliyasini da kendisine yakin
kilarak kullarini ref etmesi anlamina gelir bu. bk. Ezherd, Tehzibu'-Luga, 11/358. Araplar "@é) dam
demek suretiyle kisinin seref sahibi oldugunu vurgularlar. bk. Cevherd, Sthdh, III/1221. Kur'an'da kimi
zaman adini yuceltmek, kimi zaman mekanini yticeltmek; kimi zaman da bir kimsenin hem adini,
hem de ‘makamw yUkseltmek anlaminda kullanilir. bk. Isfehani, Miifreddt, s. 291. Zebidt kelimenin
e s o 4l 03 Giom A" ayetinin, Ehl- Beyt'ten rics'in aliniverilmesi ayetindeki mana ile es an-
lamli oldugunu ifade eder. bk. Zebidi, Tdcul-Arls, V/359. Sultanin yanina ¢lkmak ve yakinlasmak
anlaminda da bu kelime kullanilir ki, bu da bize, ytkseltilen kimsenin farkli bir muameleye tabi tutul-
dugunu gosterir. Nitekim “Allah, icinizden iman etmis olanlar ve [hepsinin Ustinde, ] kendilerine
[dogru] bilgi tevdt edilenleri [kat kat] yticeltecektir (yerfeu) (el-Mutcadele 58/1 I)"ayetinde de bu
anlam vardir. bk. ibn Faris, Mu'cemu’-Mekdyss fil-Luga, s. 415-416.

2 Tbon Faris'in naklettigine gére bu kelimenin en temel iki anlami, artis ve temizliktir. bk. Ibn Faris,
Mu'cemu’-Mekdyfs fil-Luga, s. 457. Bundan olsa gerek, Griin bollugunu ifade etmek icin de ayni ke-
lime kullaniir olmustur. Verimli topraga bu sebeple " A8 Uy " denir. Annmis, saf, temiz,
bereketli ve 6vilmus anlaminda da kullanilir ve salih kimseye "é) J%J" denir. Zekat kavrami da
mali temizlemek, bereketlendirmek anlamini haizdir. "@\3.&\" filiyle es anlamlidir. bk. Zebidi, Tdcu'l-

Artis, X/164. Se¢me anlaminda kullanilis, Kur'an'da Allah'a isnat edildigindedir ve bu mecaz degil
hakiki bir tezkiyeyi ifade eder. bk. Isfehant, Mifreddt, s. 313.

50 Her trlt ayiptan arinmis olmak anlamindadir. Kederden annmis olmaya da bu sebeple ‘safa’ denir.
Saf ve an olmasi, her tUrlt ayiptan beri olmasi sebebiyle de Hz. Peygamber'e ‘sifvetullah’ ve Musta-
fallah’ denilmistir. bk, ibn Faris, Mu'cemu’l-Mekdyis fil-Luga, s. 569. Ezherd kelimenin " JBAI" ile ayni
anlamda oldugunu sdylerken, bk. Ezherd, Tehzibu'-Luga, XI/214-215, Zebidh "u=la" filiyle es an-  SUIFD/19
lamli oldugunu ifade eder. bk. Zebidi, Tdcu'l-Ards, X/210. Cevheri ise " A" fiilinin ayni anlami ifade 141
ettigini dile getirir. bk. Cevherf, Sihdh, VI/2402. Isfehanf'ye gére Allah'in bu anlamda kulunu se¢mesi,
ya onu baskalarinda bulunan kusurlardan beri kilmasiyla gerceklesir; ya da bu ihtimal mevcut olmak-
la birlikte, kulun kendi irade ve hitkm( ile buna yonelmesiyle gerceklesir. bk. Isfehant, Mifreddt, s.
418.

51 Bu fiil segme anlaminda Kur'an'da sadece bir yerde gecmektedir. Hz. Musa'ya hitaben Allah Teal3;
“Seni kendime Ben sectim! (Taha 20/41)" buyurmaktadir. Arap dilinde kelimenin kok harfleri olan
"aua" bir seyi yerli yerince ve saglam bir sekilde yapmak anlamindadir. Bu sebeple Zebidi
kelimenin " JBA" anlaminda oldugunu  belirtir. bk, Zebidi, Tdcul-Ards, V/422. ibn Manzlr
"Latial" filinin ashnda "<333" anlaminda oldugunu, mezkir ayette kelimenin secmek anlamina
geldigini belirtir. Ezherf'ye gore ayetteki anlam; Firavun ve ordusu icin Allah tarafindan Musa'nin ézel
olarak vyetistirilmesi iken, ibni'I-Esir kelimenin, Musa'nin Allah nezdindeki yakinligi ve nail oldugu
makamlari ifade etmek tizere bir temsil olduguna isaret eder. bk. Ibn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, VII1/208-
209. Ragib da bir seyi islah etmede asir titiz davranmanin bu kelimeyle ifade edildigini belirtir ve
bazi hakim kimselerin, ‘Allah bir kulunu severse; gercek bir dost, dostunu nasil denetleyip durursa
Allah da o kulunu yle denetler’ s6ziint buna 6rnek verir. bk. Isfehant, Mifreddt, s. 423.



Fethi Ahmet Polat

SUIFD /19

142

MQN ¢ 5" kelimeleridir. Nispeten daha cok kullanilan bu kelimelerin
disinda " ¢ ) ‘e‘)s“ z A ol ¢Jaa ¢« gibi daha baska kelimeler de
bulunmaktadir.

Kuran'da herhangi bir konuda secmeyi ifade eden bu kelimeler, aslinda
peygamberlerin tamami igin kullanilmistir. Ama sathi de olsa bir inceleme, keli-
melerden bazilarinin 6zellikle bazi peygamberler icin kullanildigini bize g&sterir.
Ornegin " A" sadece Yusuf peygamber icin?t "elihal" ve "gllaal
filleriyse yalnizca Musa peygamberin secimi baglaminda kullanilir® saret
ettigimiz filllerin  kalan tamaminda en fazla adi gecen peygamber, Hz
Ibrahim'dir.%¢ Ibrahim hakkindaki ilaht bir secmeyi ifade baglaminda en fazla
kullanilan kelime de "3a\" fiilidir.7 Bu fiildeki anlam zenginligi (bk. ilgili dipnot)
aslinda Ibrahim peygamberin bittn giizel sifatlar kendinde toplamasinin ve buna
bagli olarak tek Ummet seklinde vasfedilmesinin hikmetini de agiklamaktadir. Bu
da ona verilen tarihf roltin ne kadar dnemli oldugunu anlatmaya yeter saniyoruz.

Dipnotlarda verdigimiz kisa lugavi bilgilerden hareketle, Kur'an'da secmeyi
ifade eden kelimelerin kimi zaman tek tarafli bir secimi, peygamberlik veriimesi
vb, anlattigl soylenebilirse de; kelimelerden bazilarinda, meseld istifa, ictiba gibi,
secilen kimse ya da grubun seciimeye uygun ve ehil oldugunu da anlamaktayiz.
Bu da bize ldlettayin bir secim olmadigini gosteren dilsel bir karinedir. Elbette ki
bir makale cergevesinde ttim bu kelimeleri baglamlariyla birlikte tahlil etmenin
imkani bulunmamaktadir. Dolayisiyla burada kapsamli bir semantik analize girisil-
memis olmasi mazur gorllebilir. Ancak bir fikir vermesi agisindan, makalede
nispeten detayll olarak ele almayr disindigimuz ifade "ol Q" terkibi
ile yine bu terkip baglaminda dile getirilen ve seckin bir soyla (Ehl-i Beyt) ilgili
oldugu iddia edilen " b kavramidir. Oncelikle rics kavrami Arap Dili ve
Kur'an ayetleri baglaminda irdelenecek, daha sonra terkibin ne manaya geldigi
aciklanarak Ahzdb 33. ayet &zelinde seckin bir soy iddiasi degerlendirilmeye
calisilacaktir.

52 Fadl kelimesinin kokinde fazlalik, ziyadelik; buna bagh olarak bol ihsan ve ata anlamlari hakimdir.
bk. Ibn Faris, Mu'cemu’-Mekdyfs fil-Luga, s. 848. Tafdil vezni ise, birini digerlerinden farkli kilmak,
berligin bir sekilde farkl bir meziyet sahibi yapmak anlamindadir. Bu Gsttnltk manevi bir fazilet
sebebiyle olabilecegi gibi, maddi hususiyetler sebebiyle de olabilir. Ornegin Bent Adem'in hayvan-
lardan daha Gsttin kilindigi bu kelimeyle ifade edilirken Gsttinltk yén; insanoglunun iki ayak tzerin-
de yurtyebilmesi ve yemegini elleriyle yemesi olarak zikredilir. bk. Zebidi, Tdcu'-Ards, VIII/6 1.

53 Bu kelime, herhangi bir karsilik ya da maksada bagli olmaksizin, bolca ve sinirsiz bir sekilde vermeyi
anlatir. Allah Tedld'nin Vehhab sifati da bu anlamdadir. bk. Zebidi, Tdcu'l-Ards, 1/508. Nitekim bu
sebeple, Allah Teala'nin nebilere cocuk vermesi, bu fiil ile ifade edilir. Ezherd, Tehzibu'l-Luga, VI/464.
EbG Ubeyd bu verisin ayni zamanda surekliligine de isaret eder. bk. Cevher, Shdh, 1/235. Kelimede
yticelmek ve uygun hale gelmek getirilmek anlamlan da vardir. bk. ibn Faris, Mu'cemu’-Mekdyis fil-
Luga, s. 1106.

BEYsuf 12/91.

55 el-A'raf 7/144; Taha 20/13, 39, 41.

6 el-Bakara 2/130, 132; Al imran 3/33; en-Nisa 4/54; el-En'am 6/83, 84, 161, 165; YQsuf 12/38;
ibrahim 14/39; Meryem 19/49, 50; el-Enbiya 21/72; es-Suard 26/83; el-Ankeb(t 29/27; es-Saffat
37/100; Sad 38/45, 46, 47.

57 el-En'am 6/84, 87; en-Nahl 16/120, 121; Meryem 19/58; el-Hac 22/78; es-S0ra 42/13.
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Rics kelimesi Kur'an-1 Kerim'de toplam dokuz ayette on defa gecmekte-
dir. Arap dilindeki sulasi fiillerin iki harfi birbirine benzediginde, &zellikle birinci
harf (fau'l-fi’l) ve ikinci harf (aynu'l-fi'l) ayni oldugunda, anlam agisindan bir mina-
sebet s6z konusu olmaktadir® Bunu ve yine tgtnct harf olan (Iamu'l-il) """
ve " )" harflerini de dikkate aldigimizda, iki ifadenin de aslinda birbirleriyle cok
yakin bir iliski iginde olduklar anlasilir.

Rics kelimesi maddi anlamda pislik demektir ki diger bittn anlamlar, bu
temel anlamin hakild ya da mecaz uzantilaridir. ibn Faris, rics kelimesinin kokan-
de karisiklik anlaminin ickin oldugunu belirterek isleri karmakarisik olan kimse icin
“merc@s” tabirinin kullanildigini nakleder. Madd! anlamdaki pislige de (kazurat),
her turlt necis seyin bir kanisigi olmasi sebebiyle rics denilmektedir*' Ornegin
Maide, En'dm ve Hac surelerinde yer alan Ug ayette gegen rics terimi, hem mad-
dl, hem de manevi pislik anlamini haiz olsa da, daha ziyade maddf anlamda pis
olduklarini ifade etmektedir.? Firuzabadi, seriatin ve aklin pis gordugline rics
denildigini, en buyuk ricsin de sirk oldugunu ifade eder.?** Ragib rics'in dort sekil-
de gerceklesebilecegine isaret eder; tabiaten, aklen, seran ve her Uglyle birlik-
te* Esed'in ifadesiyle, tabiat itibariyla igreng, berbat yahut korkung olan herhangi
bir seye rics denilmektedir. Ancak bu anlam bazen, biraz daha genislemeye ugrar
ve hayatin bir anlami ve amaci olduguna inanmayan herkesi er veya geg kusata-
cak olan korkung bosluk/higlik duygusunu (dehset) ifade eder* Maturidi bura-
daki rics kavraminin, gtinah anlamina gelebilecegi gibi, ki birinci tercihidir, lanet ve

28 Ornegin birinci harfi nGn, ikinci harfi 4 olan fillerde cikmak, gitmek anlamlan vardir, [ ¢ (38 ¢ 34 ¢ 281
g ¢ 8 o ¢ a8l gibi] bk, Zemahserd, el-Kessdf, /41, Arap dilinde fiiller arasindaki bu iliskilere
tenastp adi verilmektedir. Tenastp bazen lafizda, bazen manada; bazen hem lafiz, hem de manada
olur. bk. Ahmed b. Ali b. Mes'(id, Kitabii Merdhi’l-Ervdh, ts. , s. 5-6.
B9 Cezeri'ye gore bu iki harf, toplam on yedi mahrecten mutesekkil Arap alfabesinde on tglnci
siradaki mahregten cikan “el-hurlf el-eseliyye (dil ucundan gikan)” harfler grubundan olup, safir
sifatini (harflerin telaffuzunda sk sesinin isitiimesi) haizdirler. bk. Ebu'l-Hayr Muhammed b. Mu-
hammed ed-Dimeski Ibnii’l-Cezer! (H. 833), en-Nesr fil-Kirddtil-Asr (nsr. Ali Muhammed ed-
Dabbd), I, Daru'l-Kattbi'l-lmiyye, Beyrut, 1/199-201.
20 Cevherd, Sthdh, 1/235; Zebidt, Tdcu'l-Ards, 11/159.
26! Ton Faris, Mu'cemu’l-Mekdyis fil-Luga, s. 442-443. SUIFD/ 19
262 Gjz ey imana ermis olanlar! Sarhosluk veren seyler, sans oyunlar, putperestce uygulamalar ve 143
gelecek hakkinda kehanette bulunmak, Seytan isi pisliklerden/igreng kotuluklerden baska bir sey
degillerdir: O halde onlardan kaginin ki mutluluga eresiniz! (el-Maide 5/90)", “De ki: Bana vahy olu-
nanda, les veya akitiimis kan yahut domuz eti -ki pisligin kendisidir- ya da gtinah islenerek Allah'tan
baskasl adina kesilmis bir hayvandan baska, yiyecek kimseye haram kilinmis bir sey bulamiyorum (el-
En'dam 6/145”, “[Yasak olduklari] size bildirilenlerin disinda, [kurban etmek ve etinden yemek tzere]
bitin hayvanlar size helal kilinmistir. Oyleyse artik, [Allah'in yasaklamis bulundugu her seyden, ve
en ok da] inang ve uygulama olarak puta taparligin her tirlt bayagiigindan uzak durun; asilsiz her
trlt sézden kaginin (el-Hac 22/30)."
263 Mecduddin Muhammed b. Ya'k(b el-Firuzabadt (H. 817), Besdiru Zevi't-Temyiz fi LetdifiI-Kitdbi'l-
AZiz (nsr. Muhammed Ali en-Neccar), |-VI, Vizarati'l-Evkaf, Misir, 1996, 111/37.
264 |sfehant, Miifreddt, s. 274.
265 “Allah kimi dogru yola ulastirmak isterse, kalbini [O'na] teslim olma arzusuyla genisletir; kimin de
sapmasina izin verirse onun kalbini daraltir ve sikistinr, adeta goklere tirmaniyormus gibi: boylece
Allah, inanmayanlar dehsete dustrur (el-Enam 6/125).” bk. Esed, Kuran Mesaji, s. 253. (Zeccac gibi
bazi dilciler de buna isaret eder. bk. Zebidi, Tdcu'l-Aris, IV/36.)
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ilaht gazap, ki ricz de bdyledir, anlamina da gelebilecegini ifade eder. Nitekim der,
“(Hod) dedi ki: “Uzerinize Rabbinizden bir azap ve bir hisim inmistir. Haklannda
Allah'in hicbir delil indirmedigi, sadece sizin ve atalannizin taktg kuru isimler husu-
sunda benimle tartisiyor musunuz? Bekleyin éyleyse, stiphesiz ben de sizinle beraber
bekleyenlerdenim! (A'raf 7/71)" ayetinde bu anlam vardir.¢¢

Dikkat edilirse bu ayetlerde kelimenin maddf anlamindan ziyade manevi
anlami 6ne ¢ikmaktadir. Nitekim bir baska ayette bu manevi anlami daha net
teshis ederizz “[Ey inananlar,] onlara déndigiiniizde, kendilerini rahat birakasiniz
diye, sizi temin etmek icin Allah'a yemin edecekler. O halde, birakin peslerini, ¢linki
tiksinti veren kimselerdir onlar; ve yapa geldiklerinden 6tirii varacaklan yer cehen-
nemdir onlann.”*” Nihayet kelimenin tam da imansizlik ve hak dine kér kalmak
anlaminda kullanilmasi, Yanus suresindedir: ‘[lste bunun gibi] Rabbin eger dyle
olmasini dileseydi, yerylziinde yasayan herkes top yekdn imana erisirdi: Hal béyley-
ken, insanlan inanincaya kadar zorlayabilecegini mi saniyorsun, hem de, hic kimsenin,
Allah'in izni olmadik¢a asla imana erisemeyecegi ve aklini kullanmayanlara algaltici,
bayagilastinc [inangsiz]ligr musallat edenin O oldugu (gergegi) ortadayken?"® Dola-
yisiyla rics, kasitl bir inkarin ve mumin vakarina, haysiyetine yakismayan bir inang-
sizhgin** munafikigin,?® bayagl dustince ve davranislanin ortak ismidir. O halde
rics'ten temizlenmek, bu anlamlari baglaminda dtstintimelidir.

Konumuzla ilgili olan diger kelime ise riczdir. iiginctir ki bu kelime de
Kur'an-1 Kerim'de dokuz ayette on defa gecmektedir (Bir ayette, Middessir 74/5,
ricz seklindedir). Az 6nce de belirttigimiz gibi, kelimedeki degisiklik bir anlam
yakinligini zaten gostermektedir. Hatta bazi dilciler, rics ile ricz kelimesinin, Esd ve
Ezd kelimelerinde oldugu gibi, ayni kelimenin iki farkli lehgedeki ifadesi oldugunu
soylerler.””! Zaten bazi ayetlerde rics kelimesi aynen ricz anlaminda kullanilir.
Ornegin “[Hud]: “Rabbinizin mistahak gérdigii drkiitiicii bir beld ve gazapla kusa-
tilmis durumdasiniz zaten!” dedi. “Simdi, Allah'in haklannda hicbir delil indirmedigi,
yalnizca sizin ve atalannizin uydurdugu o [bos] isimler hakkinda mi benimle ¢ekisi-
yorsunuz? [O kaginilmaz olani] bekleyin Gyleyse; dogrusu ben de sizinle bekleyece-
gim!"¥? ayetinde rics, UrkUten, korkutan bir beld anlaminda kullanilmistir.

Ricz kelimesinin Kur'an-1 Kerim'de kullanilan anlamlarindan ilki, siddetli be-
la ve musibet'tin?> A'raf suresinde art arda gelen iki ayette Ug defa gecen ricz
kelimesi, bu anlamda kullanilmistir: “Bunun lzerine, Biz de onlara selleri, cekirge

266 Maturidi, TeVildt Ehli's-Sinne, 11/174. et-Tevbe 9/125. ayette de rics kelimesi iman kelimesinin
karsrti olarak kullanilmistir ki bu da onun gtinah anlamina geldigini gosterir.

%7 et-Tevbe 9/71.

268 Y(nus 10/99-100. (Ferrd'ya gére buradaki rics, ilahi ceza ve gazaptir. bk. Cevherd, Sihdh, 11/930.)

29 Su ayette de ayni durum soz konusudur: “Ote yandan, kalplerinde bir hastalik bulunanlannsa, her
yeni haber inangsizliklanina inangsizlik katar ve bdylece hakki tanimama tutumu icindeyken 6lip
giderler. (et-Tevbe 9/125"

270 Firuzabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz, Ill/38.

77! Cevherd, Sihdh, 11/930.

72 el-A'raf 7/71.

3 Maturdr, TeVildea Ehli's-Stinne, IV/17.
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[baskinlanni], hasereleri, kurbagalan ve kan[a dénisen suyu] musallat ettik; [hepsi
de] apagik ayetler/aldmetlerdi (onlar icin): ama burunlanni dikip kurumlandilar; ¢in-
ki glinaha gémdlip gitmis bir topluluktu onlar. Ve baslanna ne zaman bir beld/bir
musibet gelse, “Ey Musa” derlerdi, “Seninle yaptigi [peygamberiik] ahdine dayanarak
bizim i¢in Rabbine dua et! Eger bu feldketi bizden uzaklastinrsan sana inanacagiz ve
Israil ogullar’nin seninle gitmesine izin verecegizl Ama ne zaman ki sézlerini geregin-
ce yerine getirmeleri icin kendilerine siire verip de bu musibeti (izerlerinden kaldirsak,
(hemen) sézlerinden geri donerlerdi.””* Siyaktan da anlasilacagl gibi burada ricz,
ilaht felaketler anlamindadir ki bunlarin neler oldugu zaten ilk ayette agiklanmistir.
Yahudilerle ilgili bir baska ayette de ricz kelimesi dunyevi musibet anlaminda
kullanilmistir?® Yine ilaht musibetler anlaminda olmakla birlikte ahiretteki azabi
ifade etmek lzere de ricz kelimesi kullanilmistir.?7¢

RicZ'in bir baska anlami ise, Seytan kelimesine izafetle kullanilan “riczu’s-
Seytan” yani seytanin vesvesesidir. Rivayete gore Bedir Savasi'nin baslamasindan
hemen once Mekke ordusu Bedir kuyularini kusatmis ve bdylece Muslimanlan
susuz birakmisti. Susuzlugun etkisiyle Muslimanlardan bazilar (burada “Seytan’in
kirli vesvesesi” olarak ifade edilen) buytk bir umutsuzluga kapilir gibi olmuslar,
fakat aniden yagan bereketli bir yagmur Muslimanlar susuzluktan kurtarmisti.?””
Bununla ilgili olmak Uzere, “[Hatirlayin nasil olmustu] hani, katindan bir giivence
olarak, sizi bir i huzurunun kusatmasini saglamis ve gékten Uzerinize su indirmisti ki
onunla sizi anndirsin, Seytan'in kirli vesveselerinden kurtarsin; kalplerinizi gliclendirip
admlannizi saglamlastirsin™?® ayeti indirilmistir. Gortldugu gibi ayette, Musliman-
larin riczden anindinlmalart ve indirilen suyla temiz kilinmalari séz konusudur.
Maturidiye gore bu temizleme, salt bir beden temizligi olmayip ricz’den/gtinah
kirlerinden temizlendikleri anlamina da gelir.?”?

Konumuzla ilgili olan son ayet, Muddessir suresinin besinci ayetidir ki, di-
gerlerinden farkli olarak “er-ricz” seklinde telaffuz edilir. “Sen ey [yalnizhigina]

V4 el-A'raf 7/133-135.

75 Ve yine [hatirlayin o ginleri, ] Biz, “Bu beldeye girin ve yiyeceklerinden dilediginiz kadar bol bol

yiyin; fakat kapidan (tevazu icinde, ) boyun egerek girin ve ‘Gunahlanmizin ytkinG Uzerimizden  sgiep /19
kaldir” deyin ki gtinahlarinizi bagislayayim ve iyilik yapanlara sinirsiz mukéfat vereyim” demistik. Ama

o zulmetmeye sartlanmis olanlar kendilerine tevdi edilmis olan (s6z)u baska bir sozle degistirdiler: 145
Bunun tzerine Biz de yoldan gikmalarindan &ttrti o zalimlerin Uzerine gokten bir beld indirdik (el-
Bakara 2/58-59).” Ayni konu ve benzer ifadeler el-A'raf 7/161-162'de de vardir. el-Ankebit 34'te
ise, bu sefer Lut kavmi baglaminda, yine “gdkten gelen bir azap” séz konusudur. Azabin gokten
gelisi bazen bir melek eliyle olabilecegi gibi, kimi zaman da bir sayha ya da bir yildinm carpmasi gibi
melekler olmaksizin gerceklesir. bk. Maturidi, TeVildti Ehli's-Stinne, 1/56. Ferra da ayetteki riczin azap
anlaminda oldugu gorustndedir. bk. Cevherd, Sihdh, 1/235, 11/875.

276 “Mesajlanimiza karsi micadele ederek onlann amacini gegersiz kimaya calisanlara gelince, [yaptikla-
r1] cirkinliklerin bir sonucu olarak onlar icin acikli bir azap vardir. (Sebe’ 34/5).”, “[Allah'in isaretlerine
ve mesajlarina dikkatlice kulak vermek: iste] rehberlig[in anlami] budur; diger taraftan, Rablerinin
mesajlanini inkdra sartlanmis olanlan, [yaptiklari] cirkinliklerin bir karsiligi olarak acr bir azap bekle-
mektedir (Casiye 45/11).”

27 Taberd, Cdmiu'-Beydn, [X/195.

778 el-Enfal 8/11.

7% Maturdr, TeMildta Ehli's-Sanne, 11/335.
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biirinmiis olan! Kalk ve uyar! Rabbinin biyikligini ve yiiceligini an! Ozbenligini
temiz tut! Ve butin pisliklerden (er-riicz) kagin!” buyrulmaktadir. Ayetteki ifadenin
hangi anlamlara geldigi konusunda degisik gérisler ileri strilmtstir: Micahid'e
gore burada maksat putlardir?® Katade'den rivayet edildigine gére de, Mekke'de
Isaf ve Naile adinda iki put bulunmaktaydi. Musrikler bu putlarin ytzlerine ellerini
stirerek istimdatta bulunurlardi. Allah Tedla Peygamberine bunlan kinamasi icin
bu ayeti indirmistir. Hatta denildigine gbre Hz. Peygamber'den de bu putlara
yonelmesini istemisler, buna karsilik kendilerinin de ona tabi olacaklarini séylemis-
lerdi. Allah da bu ayeti indirdi. Dolayisiyla ricz’den maksat, putlara ibadettir.
Mattridiye gore kelime diger ayetlerde oldugu gibi azap anlamina da gelir ki o
zaman ayetin manasi, “azaba sebep olacak seylerden uzaklas” anlamindadir. Yani
sebep zikredilmekle birlikte aslinda muisebbeb kast edilmistir. Hasili ona gore
ister ilk sekilde, isterse ikinci sekilde anlasilsin, her haltkarda ricz, azabin adidir.?®'
Ibn Faris de ricziin gtinah anlamina geldigini soylerken bu ayet ile istishatta bulu-
nur ve Muddessir ayetindeki ifadeyi “ricz” seklinde okuyarak aslinda bu kelimenin
de “rics” seklinde iken sonradan “za" harfinin “sin” harfine ibdal edilmesiyle “ricz"e
donustugln soyler.®? Dolayisiyla rics ile ricz kelimesi, azaba sebep olan bir dav-
ranig turd anlamindaki sirk olarak degerlendirildiginde, ayni anlamlara gelmekte-
dir. Zaten yukarida isaret edildigi gibi rics kelimesi, putlarla kurulan iliski bigimle-
rinde éne cilkan 6nemli bir anlamdir. Zebidi, rics kokinde ickin olan ic karisiklik
ve kaos anlaminin, aslinda bu ayette de var oldugunu iddia ederken; Allah’tan
gayrisina ibadet eden, aslinda kendi iginde stpheye dismus, inancinda kaosa
stirtiklenmis olandir. Dolayisiyla ayetteki ricz kok anlamindan uzak degildir, der.?®

Tum bu etimolojik tahlillerden sonra, ricsten arindirildiklart séylenen Ehl-i
Beyt'in, hangi anlamda bir temizlenme ve arindirlmaya muhatap olduklarini tarti-
sabiliriz. Ancak sunu hemen belirtelim ki, mevzubahis olan ayetteki Ehl-i Beyt
ifadesinin, Hz. Peygamber'in o dénemdeki hane halkini kast ettigini dustntyor ve
tezimizi bu dustinceye dayandinyor isek de, makalenin birinci hedefi Ehl-i Beyt
kavramiyla kimlerin kast edildigini ortaya koymak olmadigindan, bu bolimde
mesele, yalnizca seckin bir soy ve bu soyun ayricalikl muameleye tabi tutulmasi-
nin imkani cercevesinde tartisilacaktir.

Kur'an'in muhtelif yerlerindeki ayetlerden anlagildigi kadariyla Tathir, hem
bedeni hem de ruht bir temizlik ve temizlenmeyi ifade etmektedir. MUmin her iki
anlamda da temiz olmalidir. Allah Teald muhtelif ayetlerde bazi kullarin temiz-
lenmesinden bahseder. Ornegin Meryem'i bir iffet timsali olarak hem secmis
(stifa), hem de temiz kilmistir (Tathir).?* Bedir'de sikintiya disen miminlere
sekinet ve bir de yagmur géndererek onlari maddeten ve manen temizliyordu.

280 Cevherd, Sihdh, II/875.

21 Maturidi, TeVildtii Ehli's-Siinne, V/31 1. (Zeccic da bu géristedir. bk. Zebid, Tdcu'-Ards, 1I/160.)
282 [bn Faris, Mu'cemul-Mekdyis fil-Luga, s. 442-443.

283 Zebidh, Tdcu'-Ards, IV/36.

24 Al Imran 3/42.

%5 el-Enfal 8/11.
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Cuntp olan miminin gusletmesi, elbisenin temiz tutulmasi ve Allah'in evinin
temizlenmesi gerektigini sdylerken?® hep bu ifadeyi kullaniyordu. Maddi temizli-
gin yani sira, Allah’a en hos gelecek davranislar, dikkat edilirse tertemiz (ethar)
sifatini hak eden davraniglardir. Bu ytizden temiz kalmayi isteyen ve buna gayret
edenleri Allah sever ve onlar temiz kilar.2” Muminleri temiz kilmaktan (Tathir)
bahseden ayetler gibi, kafirlerin temiz kilinmamasini anlatan ayetler de mevcuttur.
Allah Teala, iki yuzlu davranan Yahudilerin kalplerini arindirmayacagini soylerken
bu ifadeyi kullanir®® Ancak her seyden once nazarda tutulmasi gereken husus,
ayetlerde anlatilan temizlenme ya da temiz kilinmanin, baglamlari itibariyla her-
hangi bir masumiyet inancini ya da evvelemirde bir seckinligi ifade etmedigidir.

Konumuzla ilgili olan Ahzab 33. ayet de ( ol aSie Al Al &y ) L)
| gD eS‘)@_Lu} ) d%‘), kanaatimizce Ehl-i Beyt'in pislikten uzaklastinldigini
anlatmamaktadir. Aksine ayette “sizden pisligi gidermek ve sizi tertemiz kilmak
ister” denilmektedir ki, bu ifade bile basl basina masumiyet inancina terstir. Yuka-
rida isaret edildigi gibi, Tathir kelimesi kullanildigi baglamlarda ya maddf bir temiz-
lenmeyi, ya da sirk, nifak, iffetsizlik gibi MUsliiman haysiyeti ile uyusmayan manevi
lekelerden arinmayi/arindirilmayi anlatmaktadir. Ancak bu ifadelerin hig birisi, bir
masumiyet teorisine agik ya da zimnen isaret edilen bir baglamda zikredilmis
degildir. Kaldi ki burada bahsedilen temizlenme, ayette zikredilen kosullara riayet
etmekle gerceklesecektir® Bu da bize, kendilerinden bahsedilen kimselerin
kisisel sorumluluklar oldugunu, onlarin da diger insanlar gibi gtinah isleyebilecek-
lerini gdstermektedir.

Ote yandan temiz kilinmak, muayyen bir soya hasredilmis de degildir. “Siz
ey imana ermis olanlarl Namaz kilacaginiz zaman yliziiniizi, ellerinizi ve dirseklere
kadar ellerinizi yikayin ve baslarinizi meshedin ve bileklere kadar ayaklannizi [yika-
yin]. Eger boy abdestini gerektiren bir halde iseniz tepeden timaga temizlenin (gusle-
din). Ama eger hasta iseniz yahut seyahatteyseniz yahut abdest bozduysaniz yahut
kadinlannizla birlikte olmussaniz ve su bulamiyorsaniz, o zaman, temiz topraga
ellerinizi striin ve onunla ylz(nlzi ve kollannizi hafifce meshedin. Allah sizi zora
kosmak istemez; ama sizi tertemiz kilmak ve nimetlerinin tamamini size bahsetmek
ister ki stikredenlerden olasiniz"*® ayeti, salih olan her mUminin pislikten arindirila- SUiFD /19
cagini anlatir. Cnkd nublvvet ve risalet verilmesi anlaminda bir se¢me, yalnizca 147
peygamberleri kapsarken, tevhid ve dinde faziletli olma adina Allah’'in secip te-
mizledikleri, her mimine acik bir imkandir®' O halde temiz kilinmaya dayali bir
ismet inanci insa edilecekse, bu sadece Ehl-i Beyt'e 6zgl bir ayricalik olarak du-
sintlmemelidir.

28 e|-Maide 5/6; 22/26; 74/4.

287 e|-Bakara 2/232; el-A'raf 7/82; Had | 1/78; en-Neml 27/56; el-Ahzab 33/53; el-Miicadele 58/12.

288 e|-Maide 5/41.

2 M, Zeki Duman, “Tefsirin Temel ilkeleri Cercevesinde Kuran-1 Kerim'de ‘Ehl-i Beyt”, Marife:
Bilimsel Birikim, Konya, 2004, yil: 4, say:: 3, s. 24.

20 e|-Maide 5/6.

1 Maturidi, Tevildti Ehli's-Stinne, 11/144.
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Hadisenin tersinden bakildiginda, bu tir ifadelerin bir masumiyet inanci
kurmadig gibi ebed! anlamda bir defterden silme manasi tasimadig da gorile-
cektir. Ornegin Maide 42'de bahsedilen, Allah'in kalplerini temizlemedikleri kim-
seler (munafik Yahudiler), ki onlar da seckin olduklari iddiasindaydilar ve Benf
Israil'in secildigine dair ayetler de yok degildir, bir daha asla hidayete ermeyecek
olan kimseler degildirler. Pekald onlar da bir giin hatalarindan donebilir, gercek
mUmin olabilirler. Berikiler icin bir masumiyet inanci séz konusu olmadigl ve
inanglarindan vazgecebilecekleri seklinde bir ihtimal her zaman igin s6z konusu
oldugu gibi; temiz kilinmayanlar da ebediyen kafir olmazlar ve onlarin da bir giin
MUslUiman olabilme ihtimalleri her zaman icin vardir.

Temizlenmenin bir soya mensubiyetten kaynaklanmadig); aksine mezk(r
ayetteki davranislarda bulunan herkesin elde edebilecegi bir potansiyel oldugu
Ibrahim peygamberin zikredildigi bir siyakta da s&z konusu edilir: “Kendini bilmez-
den baska kim Ibrahim'in dininden yiiz cevirir’ And olsun ki, diinyada onu sectik,
stiphesiz o, ahirette de iyilerdendir” denirken, aslinda bu milletten ytz cevirmeye-
cek her miminin temiz kilinacagi anlatiimak istenir. Ibrahim soyu icin zikredilen
bu durum, Nuh soyu igin de dile getirilir: “Allah’'in halis kullan harig, [insanlann
cogu sapkinhiga mitemayildir.] NOh [iste bu sebeple] Bize yalvarmisti ve Bizim ceva-
bimiz ne glizeldi: ¢linkd onu ve ailesini o korkung feldketten kurtardik, soyunu [yeryi-
zlinde] kalici yaptik; ve béylece onun sonraki kusaklar arasinda yasayip anilmasini
sagladik: “Biitiin dlemlerde Noh'a seldm olsun!” Iste Biz gtizel isler yapanlan boyle
édillendiririz; ¢tinkii o, Bizim gercekten inanmis kullanmizdandi; [béylece onu ve

kendisini izleyenleri kurtardik] ve sonra Gtekileri suda bogduk.”*

Binaenaleyh Ahzab suresinde yer alan ayete gore Ehl-i Beyt'in rics'ten
arindinlarak temiz kilinmasi, onlarin  masumiyetini degil; sirke dtsmediklerini,
bayag ve adi sifatlarla muttasif olmadiklarini ve ehl-i ma'siyetin gtinahlarindan
korunmus olduklarini anlatir.?” Kanaatimizce bu ayeti yalnizca Ehl-i Beyt merkezli
bir anlayis dogrultusunda yorumlamak da dogru degildir. Burada Ehl-i Beyt'in
arindinlmasi fikrinin 6n plana ¢ikanlmasindan ziyade, Hz. Peygamber'in ismetine
ve teblig faaliyetine nakisa getirecek herhangi bir lekeden Peygamber'in korun-
mus olmasi dustincesini dne ¢ikarmak daha mantikli gozikmektedir. Bundan olsa
gerek, bazi dilciler buradaki rics'i, sek ve stiphe olarak da anlamistir. Hatta Zebidi,
kelimenin bir diger anlami olan ‘asirt yUksek ses’, manasinin da kabih fiillerle iligkisi
oldugunu belirtir. Bu anlamdan hareketle; zikri kabih oldugundan, yahut kubhu ile
sohret buldugundan olsa gerek, cirkin fiillere rics denilmistir.”* Buna gore Pey-
gamber’in harimi ismetinde bulunanlar, toplumda infial uyandiracak, peygamberi
rezil risva edecek ve dine ta'n etmek isteyenlere firsat verecek davraniglardan
uzak tutulmuslardir. Yani konuyu bir masumiyet inanci baglaminda duistinecek
olsak bile bu, Peygamber'in peygamber olmayan yakinlarini degil, bizzat Peygam-
ber'in kendisini ilgilendirir, diye dustinmekteyiz; ¢inkd nUblvvet inanci sadece 6.

2 e|-Bakara 2/130.
23 Taberd, Cdmiu'-Beydn, X/294.
294 Zebidh, Tdcu'l-Ards, 11/160.
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7. yyda yasamig muminleri ilgilendiren bir durum degildir. NtUbUvvet inanci o
donem insanlanini ilgilendirdigi gibi, kiyamete kadar gelecek bittn bir islam tm-
metini de yakindan ilgilendirir. Bu inang peygamberlerin peygamber olmayan
varislerine degil, Peygamber'in bize biraktigl saglam kulpa yani Kur'an-1 Kerim'e
tutunarak elde edilir. Dolayisiyla Peygamber'e bir leke getirmeyecek davranislar-
dan hane halkinin korunmasi, ayni zamanda saglam bir niblvvet inancinin olus-
masl igin de gereklidir. Nitekim onceki peygamberlerden bircogunun, aile fertle-
riyle ilgili Kur'an'da anlatilan oykdleri, varisleri hayatta olmasalar da, ntbtwvet
inanci acisindan son derece canl htkUmler tasirlar bizlere.

Burada su konunun da altini gizmeliyizz Her ne kadar Peygamber soyun-
dan gelen bir insan, Peygamber gibi masum olamaz ve buna bagli bir toplumsal
ayricalik elde edemez ise de, bu hakikat isldm dunyasinin bu soya karsi lakayt
olmasi anlamina da gelmez. Elbette ki Muslimanlar kendi peygamberlerinin so-
yundan gelen insanlara karsi azami saygyr gosterirler. Ancak bu saygi, onlarin
dinde bir riitbe sahibi olduklarini géstermez. Hele bu soyun sayginligini tasimayan
bir kimse, asla mensubu oldugu soy Uzerinden maddi-manevi imtiyaz elde ede-
mez. Belki de bu hususu en gtizel sekilde anlatan, kendisi de bir seyyid olan
Algstdir. Ona gére bu soya mensup olmanin getirecegi seref sarta baglidir. Buy,
susuz birisine su igmesi sartiyla susuzlugunun giderilecegini sdylemek gibidir.
Peygamber soyundan gelen bir kimse eger gercek anlamda bir mimin olursa,
elbette ki bu mensubiyet onun igin bir sereftir. Ancak Ustin meziyetleri haiz
olmayan bir kimsenin bu serefi hak ettigini soyleyemeyiz.”> Ayni sekilde Maturidt
de Ehl-i Beyt'in temiz kilinmasinin, bu temizligi kendilerinin de irade etmesi du-
rumunda séz konusu olabilecegini soyler ve 6rnegin Rafizllerin bunu mutlak
ifadeler kullanarak anlamalarinin seran dogru olmadigini dile getirir*

Topluma yol gésterici konumda bulunan insanlarin kendileri gibi, yakinla-
rinin da segkin kisiler olmasi uygundur; clnkl peygamberlerin gocuklan ya da
esleri, stirekli g6z 6ntinde bulunan insanlardir. Nitekim peygamber hanimlarinin
digerleri gibi olmadig), toplumsal statli ve uygulamalarla uhrevi mukafat ve ceza
konusundaki farkli uygulamaya tabi olduklar, Kur'an ayetleriyle sabittir?” Bu
sebeple Peygamber'in hane halkinin bu ayette hususen zikredilmis olmalari, yine
dini bir tavrin geregi olarak dustntlmelidir. Ulemanin (ve hatta tmeranin) top-
lum icindeki konumu da bdyledir?® Dolayisiyla bu konuma bagli bir seckinligin,
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pek tabil olarak agir sorumlulugun, dinen bir sakincasi bulunmasa gerektir. Hz.
Peygamber'in hane halkinin secimi de bdyle bir korumanin had safhada oldugunu
gosterir; qUnkl peygamberlerden bazisi igin boyle bir ilaht tasarrufta bulunulma-
misken Hz. Peygamber'e bu nimetin verilmesi, ona ¢zel bir durumun var oldu-

25 Alost, Rahu'-Mednf, XI/12/19. (Hatta Alast kendi sof egilimini yansrtarak nefis terbiyesi vs. gibi
hususlar da aradigi sartlar icerisinde zikreder).

%6 Maturidi, Tevildtii Ehli's-Stinne, IV/117.

7 el-Ahzab 33/30-32.

298 Zemahseri, el-Kessdf, I/188.
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gunu gostermektedir. Muhtemelen bunun sebebi, onun son peygamber olusu-
dur.

Su kanaatimizi de belirtmeden gecemiyoruz: Bir peygamberin yakin cev-
resinin 6rnek insanlarla dolu olmasi arzu edilir; ¢inkd bir peygamberin ocaginda
alinan terbiye digerlerinden farkli olmalidir. Sahabeyi Ustin kilan &zellik, Peygam-
ber ile yaptiklar sohbetlerdir. Hal bayle olunca, Ibrahim'in sohbetinde yetisen
Ishak'in, Yakub'un sohbetinde yetisen Yusufun farkli bir ahlaki yapiya sahip olmasi
tabiidir. Bdyle bir ailede yetismek kuskusuz bir bahtiyarliktir. Kendilerine peygam-
berlik veriimeden &nce dahi bu insanlar, ailelerinde aldiklari terbiye sebebiyle
toplumda itibar gérmus, durtstltkleri ve 6rnek ahlaklar ile géz doldurmustular.
Ancak unutulmamalidir ki, ayni aileden; baba sohbetinde bulunamamig ismail ile
ayni sohbetlere, hem de ok daha fazla muhatap olmus Yusufun kardesleri de
ctkmistir. Her ne kadar bir nebinin evinde yetismek avantaj ise de, salt bir secim
sebebi olmamustir. Dolayisiyla aksi bir durum tezahir etmis olsaydi bile, peygam-
berin nublvvet gérevine halel gelmis olmazdi. Peygamberin risaletine leke getire-
cek bir problem zuhur etseydi, meselenin halli igin mutlaka ilaht bir mtdahale s6z
konusu olurdu; ¢Unkd her peygamber, ismet ve teblig sifatini haizdir ki, bu iki sifat
ilaht iradenin korumasi aftindadir. Buna inanmiyor olmak, “peygambere iman”
esasini hakkiyla kabul etmemek anlamina gelir. Bir peygamberin ¢oluk cocuga
karismasi, esleri olmasi ve bunlar igerisinde, kendisine inanmayacak ya da ona eza
edecek yakinlarinin gikmasi son derece tabildir. Aksi takdirde peygamberlik ve
meleklik birbirine kanstirilir ve sapkin bir peygamberlik inanci gelisirdi. Nitekim
Yahudiler Hz. Peygamber'in bu kadar ok hanimi bulunmasini, goluk gocuk sahibi
olmasini yadirgamis ve nibtvvet sahibi birisinin bu turt ayak bagl olacak dent
islerle mesgul olmamasi gerektigini iddia etmislerdi. Oysa Kur'an bu din disi anla-
yisa dikkat ¢ekmis ve “And olsun ki, senden 6nce nice peygamberler génderdik;
onlara esler ve cocuklar verdik. Allah'in izni olmadan hicbir peygamber bir ayet geti-
remez. Her seyin vakti ve siresi yazilidir."*” ayetiyle, bu munahrif inanci reddetmis-
-tir.300
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29 er-Ra'd 13/38.
300 Maturidi, TeVvildti Ehli's-Stinne, 1/434-435; 11/639.
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Sonug

Higbir seyi hikmetsiz yaratmayan, tasarruflarinda hikmetsiz davranmayan
Yuce Allah'in, risalet goreviyle gonderdigi elcilerinde, diger kullarindan farkli me-
ziyetlerin olmamasi makul gortinmemektedir. SUphe yoktur ki peygamberlerin
seciminde oldugu kadar, gonderilecekleri kavimlerin, cografyalarin, tarihsel sartla-
rin ve teblig araglarinin segiminde de ilah bir tercih séz konusudur. Peygamberli-
gin kesbl degil de vehbl olmasi, zaten bunu gésterir. Her ne kadar Kur'an-1 Ke-
rim'de kendilerinden bahsedilen peygamberlerden hareketle, risaletin tevdi edil-
mesinde belirli bir damarin gozetildigi gérilse de, elimizde peygamberler tarihine
dair detayli ve net bilgilerin olmamasi, mutlaka bir damarin tercih edildigi iddiasin
zayflatmaktadir. Hz. Ibrahim s6z konusu oldugunda, Vehbi sifatlann yani sira
kesbi olanlarin da bulundugu, hatta bu sifatlarin digerlerine oranla cok daha fazla
oldugu gorilecektir®' Ote yandan elimizde bulunan bazi rivayetler, Kur'an'da adi
gecen peygamberler disinda baska peygamberlerin de génderildigini anlatmakta-
dir. Kur'an'da secilmisler zimresinden sayabilecegimiz bu peygamberler kadar,
baska seckin insanlardan ya da halkalardan da bahsedilmektedir.

TUm bunlarda géze carpan husus, peygamberler disindaki secilmisler
zUmresinden olan kimselerin ya da topluluklarin, bu segimi hak edecek davranis-
larda bulunduklaridir. Ayni durum peygamberlerin seciminde bile gorilmektedir.
Ne var ki, bu soylar ya da gruplar igerisinde, zamanla yozlasmalarin yasandigi ve
kendilerine verilen UstUnluklerin bu soylar tarafindan layikiyla tasinamadigi da
Kuran'la sabittir. Bu anlamda merkeze alarak inceledigimiz Hz. Ibrahim soyu
icinde benzer yozlasmalarin yasandigl, bu yozlasmalara dayali olarak Usttinlik
iddialarinin bosa ¢iktigl, Allah Tedld'nin UsttinlGguy, bunu tasiyabilecek diger soylara
verdigi gorilmektedir. Her ne kadar ilahf bir segimin séz konusu oldugu ayetler-
den anlasilsa da, bu secimin tek tarafli bir secim olmadigl, bunu celbetmek icin
kulun gayret gostermesi gerektigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla segilmis olan bir
insanin ya da insan toplulugunun bu seckinligini devam ettirmesi, secilmesine
sebep olan hususlardaki hassasiyetini muhafaza etmesine baglidir. Boyle olmadi-
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Sunu da ekleyelim ki, segilmis olmak, yalnizca peygamberlere verilen bir
ayricalik olan masumiyet inancina sahip olmak anlamina gelmedigi gibi, her seye
ragmen secilmis olmak gibi bir iddia da Kur'an agisindan bos bir sdylemdir. Pey-
gamberler disindaki herkes, peygamberlerin en yakinlar dahi olsalar, segkin kulla-
rin davranislarina sahip olduklari muddetge segkindirler ve bu seckinlik ne top-
lumda ayricalikli bir konumu hak ettiklerini, ne de ismet sifatina sahip olduklarini
gosterir. Temsil ve mukellefiyet agisindan diger insanlarla esit olduklarr gibi, kendi
aralarinda da herhangi bir ayricaligi haiz degildirler. Ustunltkleri yalnizca salih

01 Ahmed el-Berd el-Emiri, lbrahim Aleyhisseldm ve Da'vetuhu fil-Kur'dnil-Kerim, Daru'l-Menare,
Cidde, 1986, s. 143-175.
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amellerine bagli olarak Allah katinda nail olduklari makam ve yine buna bagli
olarak toplum nezdindeki sayginliklan agisindan séz konusudur. Kur'an'in bir inang
atasi olarak bizlere tanittigi Ibrahim peygamber, insanlari Allah katinda degeri
kilan hususiyetlerin neler oldugunu anlatmasi agisindan kiyamete kadar insanligin
onunu aydinlatacak bir rehber sahsiyettir. Son Ummete dusen gérev, bu rehber
sahsiyetin en mikemmel pratigi olan Hz. Muhammed'de temessul eden Islam',
komplekse kapilmadan, agik ytreklilikle asrin idrakine sunmasidir.

SECKIN BIR SOY IDDIASININ KURAN ACISINDAN DEGERI
QURANIC VALUE OF CLAIM OF BEING SUPERIOR OFFSPRING
Yrd.Doc¢.Dr. Ahmet Fethi POLAT

The God that did not leave the human uncontrolled (without purpose), He
chose of His apostles for the purpose whom He pleases in every age and place and He
sent the inspiraton with some orders. The God informed the human being that verily
Man is in loss except such as have faith and do rightous deeds. Ibrahim the father of the
Prophets, his Lord chose him as a prophet and made him an Imam for the nations. But
He pleaded that He will not give any benevolence, favour and the preference to evil-
doers of his offspring.
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