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Ozet: icinde yasadigimiz toplumun din anlayisini daha iyi anlayabilmemiz, tarihsel
gelisimi igerisinde toplumda ortaya ¢ikan sosyal déntisiimleri ve bu déniisiimlerde et-
kili olan aydnlar: iyi tahlil etmemize baghdur.

Buradan hareketle, arastirmamizin konusunu, din hakkinda orijinal fikirler ileri siiren
"Ziya Gokalp’in Din Anlayist” olusturmaktadir. Bu goriisleriyle Gokalp, sadece kendi
yasadigr doneme degil, aynmi zamanda, yeni Tiirk Devletinin kurulmasi asamasina da
damgasini vurmugtur.

Anahtar Kelimeler: Ziya Gokalp, Din, Milliyet, Medeniyet, Orf(Gelenek)

Abstract: In order to understand better the understanding of the community’s
religion, we ought to analyze the intellectuals who have direct link with the society and
who are effective in the social transformation of it.

Our study’s subject consist of Ziya Gékalp’s religion understanding who has original
ideas about religion. With these ideas of him Ziya Gékalp is not only effective in the
period he lived, but also in the period of the establissement of the New Turkish Stade
Keywords: Ziya Gékalp, Religion, Nationalty, Civilisation, Culture Tradition,
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Giris

Iginde yasadigimiz toplumu ve 6zellikle de onun din anlayisini daha

iyi tahlil edebilmemiz i¢in tarihsel gelisim seyri icerisinde toplumda ortaya
cikan sosyal doniisiimleri ve bu doniisiimlerde etkili olan aydinlart iyi tahlil
etmemiz gerektigi inkar edilemez bir gercektir. Bu aydinlar igerisinde Ziya
Gokalp’in yeri bagkadir. Oyle ki, Giingér’iin de belirttigi gibi' Tiirk milliye-
tinin biitiin unsurlar gibi, dinin de Tiirk hayatindaki yerini ilk defa O anlat-
mistir. Ziya Gokalp, gerek meslekten sosyologlar ve gerekse iiniversite disi
cevreler tarafindan iizerinde en ¢ok arastirma ve inceleme yapilan diisiiniir*

1

Erol Giingdr, “Ziya Gokalp ve Tirkgiiliikte Din Meselesi”, Sosyal Meseleler ve
Aydinlar, Otiiken Yay., Istanbul 1993, 5.50.

Bu arastirmalar icerisinde, konumuz agisindan &zellikle Unver Giinay’in, Erciyes Univer-

sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisinin ii¢iincli sayisinda yaymlanan “Ziya Géokalp ve

Din Sosyolojisi” ve Erciyes Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisinin sekizinci sayisinda
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ve ayni zamanda en ¢ok okunan bir diisiiniir olarak karsimiza ¢ikar’. Onun
bu kadar ilgi gérmesinin en énemli sebeplerinden biri, kendisinden sonraki
donemi ve hatta giiniimiizii bile etkileyecek fikirler ileri siirmiis olmasidir.

Gokalp’in Duistince Hayatinda Dinin Yeri

XIX. Yiizyil Osmanli Devletinde biiyiik buhran ve sarsintilarin ortaya
ciktig1 yiizyildir. Bunda, Bat1 karsisinda, 6zellikle de teknik ve askeri saha-
lardaki yenilgilerin biiyiik pay1 vardir. Oyle ki, Tanzimat Fermani’yla basla-
yan, Cumhuriyet ile sonuglanan siirecte ortaya ¢ikan fikir akimlarina bakil-
diginda, hepsinin de Bati karsisindaki geri kalmigligimizi kabul etmek zo-
runda kaldiklar1 goriiliir. Bu nedenle, donemin Osmanli aydinlari, bu geri
kalmigliktan kurtulmak ve modern bati seviyesini yakalamak i¢in, farkli bir
takim ¢6ziim oOnerileri ileri atmislardir. Bu ¢6ziim Onerilerinin farkliliklas-
masinda din olgusundaki farkli anlayislar ve dinin devlet ve toplumla iligki-
sine yaklagimlarin énemli bir yeri bulunmaktadir.

Bu dénemde, kendilerine has farkli ¢oziimleriyle ii¢ siyasi akim dikkati
cekmektedir ki bunlar; Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliiktiir. Her tic akim
da cagdaslagma taraftaridir ancak, cagdaslasma kavrami ve ¢agdaslagma icin
izlenecek yolda ozellikle Isldmcilar ve Baticilar birbirlerinden ayrilmislar-
dir. Baticilar, Batinin ilim ve tekniginin yaninda kiiltiir ve ahlakindan da
iktibaslar yapilmasi gerektigini savunurken; islamcilar yalnizca ilim ve tek-
niginin alinmasimi, Batiin kiiltiirine kars1 kapilarimizi kapatmamiz gerekti-
gini savunmuslardir. Bu hususta- aralarinda derece farki olmakla birlikte-
Milliyet¢iler ve Islamcilar, Baticilara karst birlesmislerdir®. Ancak, islamci-
lar Batinin fen ve teknigini; kiiltiir olarak da asr-1 saadette yasanan gercek
Islam’n temel alinmasini savunurken, milliyetgi ¢evreler ise, Batinin fen ve
teknigi , Islam’1n inan¢ ve ibadeti ile Tiirk Kiiltiiriiniin bir sentezini savun-
muslardir. Bu noktada, her ii¢c akim da Batinin ilim ve tekniginin alinmasi
taraftar1 iken, Baticilar ve Milliyetgilerin de “laiklik” konusunda hem fikir
olduklar1 dikkati gekmektedir.

Ug akim gevresinde toplanan dénemin aydimi, Batmin hizli yiikselisini
takip edip anlamaya calisan, kendi toplumunu i¢ine diistiigii durumdan kur-
tarmak i¢in gayret gosteren ve bunun i¢in her tiirlii careye bagvuran eklektik
aydm tipidir. Aydmlarimizin kafasindaki “nig¢in geri kaldik™ sorular1 gerce-
vesinde Avrupa’ya 6grenci gonderilmeye baglanir. II. Abdiilhamit tarafindan

yaywnlanan “Ziya Gokalp’in Sosyolojisi” adli makaleleri ile, Glingdr’iin daha &nce adi
gecen makalesi en dnemli yere sahiptir.

H. Bayram Kagmazoglu, Tiirk Sosyolojisi Tarihi Uzerine Aragtirmalar, Birey Yay.,
Istanbul 1999, s.9.

Osman Kafadar, Tiirkiye’de Kiiltiirel Doniigiimler ve Felsefe Egitimi, 1z Yay., Istanbul
2000, s.168.
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gonderilen 6grenciler, biiyiik 6l¢iide Bat1 hayrani olarak, sanatta, edebiyatta
ve felsefede Batidaki bircok akimin temsilciliklerini yapmaya baglarlar. An-
cak hicbir ekol, memleketimizde tam méanasiyla Batili anlamda yerlesmez
ancak, Batidakinin taklidi olarak kalir.

Avrupa’da 6grenim gérmeye giden Ogrenciler, etkilendikleri ¢cevrelerin
¢Oziim Onerilerini iilkeleri i¢in ¢6zlim olarak sunarlar. Bunun igin bir araya
gelirler ve 1. Jon Tiirk Kongresi’ni Fransa’da toplarlar. Bu kongrede iki akim
ve iki lider 6n plana ¢ikar. Bunlar: Prens Sabahattin ve liberalist diislince ile
Ahmet Riza’nm liderligini yaptig1 ve Ziya Gékalp’ in teorisyenligini iistlen-
digi devletci, milliyet¢i diistlince.

Ziya Gokalp’in hayatin1 ve fikri gelisim siirecini inceledigimizde,
O’nun fikir hayatini iki donem igerisinde incelemenin, kendisinin din hak-
kindaki goriislerini daha iyi anlayabilecegimizi kolaylastiracagi kanaatinde-
yiz Bu donemlerin ilki, fikir hayatinin Diyarbakir’da gecen donemi; ikincisi
ise, 1909°da Diyarbakir delegesi olarak Ittihat Terakki Cemiyeti’nin kongre-
sine gitmesiyle baglayan donemdir. Ancak, bu donemleri net olarak birbirle-
rinden ayirmak miimkiin degildir. Zaten, boyle bir girisim, insan fitratina da
aykiridir. Bu donemleri birbirlerinden ayiran temel etmenler; etkilendigi fikir
odaklari, entelektiiel endiseleri ve toplumsal bunalimlara sundugu ¢o6ziim
yollarindaki farkliliklardir. Her donem, bir dncekinden fikri ve kiiltiirel bir
miras devralmis ve bir sonrakine devretmistir. Gokalp’in bdyle fikri bir di-
namiklik icerisinde olmasi, O’nun yeniliklere agik, arayis i¢inde bir disiiniir
oldugunu gosterir. Ancak, konumuz agisindan bizi esas olarak ilgilendiren
sey, s0z konusu iki donem igerisinde O’nun dine bakigindaki degisimlerin
anlagilmasi ve agiklanmasidir.

a. Birinci Donem

Asil adi Mehmet Ziya olan Gokalp, 1976 yilinda Diyarbakir’da dog-
mustur. ilkokulu, askeri riistiyeyi ve miilkiye mektebini Diyarbakir’da oku-
mus, bu sirada amcasindan Arapga ve Farsca, okul miidiiriinden de Fransizca
dersleri almistir. Ogrenimini tamamlamak igin Istanbul Baytar Mektebi’ne
yazilmig ancak, Abdiilhamit yonetimine karsi faaliyetlerinden dolay1 tutuk-
lanmis, dokuz ay tutuklu kaldiktan sonra memleketine siiriilmiistiir.” O’nun
Osmanlicilik fikrini savundugu ve bizim de Ziya Gokalp’in fikri hayatinda
birinci dénem adini verdigimiz donemde, Diyarbakir esrafindan olan babasi-
nin da tesiriyle Gokalp, Namik Kemal’in etkisindedir ve dolayisiyla Osman-
licidir®. Bu donemde Gokalp Islami ilimlerle ilgilenmis, kelam ve tasavvuf

Ihsan Isik, Yazarlar Sozliigii, Risale Yay., Istanbul 1990, 5.359.
®  Giinay, “Ziya Gokalp’in Sosyolojisi” , EUIFD,, Say1:8, s.40.
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ozel olarak ilgisini ¢gekmistir. Bu siralarda, sonraki fikir hayatini etkileyecek
olan intihar tesebbiisiinde bulunur.”

Bu dénemde, babasinin yazi isleri miidiirliigiinii yaptig1 Diyarbekir ga-
zetesinde yazdigi dini icerikli yazilardan da anlasilacag gibi, dini hassasiyet-
leri yogunluktadir. O’nun dini icerikli yazilari, o vakitler Diyarbakir’a siir-
giin edilmis olan Dervis Vahdeti’nin gazetesi olan Volkan’daki yazilariyla
daha da 6n plana ¢ikar. Zaten Gokalp’in o donemden elimize ulasan tek tazi-
st da Volkan’da yazdig1 Ictimd-i Siyasi I'tizal-i Siydsi bashkli yazisidir.
Gokalp, s6z konusu yazisinda, Iema, cemaat, cuma, ehli siinnet vel cemaat
gibi kavramlardan yola ¢ikarak, Islam’in toplumsal bir din oldugunu ispatla-
yacak deliller ileri siirer. O’na gore islam, Araplar’1 cadirdan, Tiirkler’i ise,
bozkirdan kurtarip medeni hale getirmistir. Ayn1 yazida, i¢tihat meselesine
deginmekte ve ictihat kapisinin kiyamete kadar acik kalacagini belirtmekte-
dir ® Ayrica, bu siralar Diyarbakir’da gorev yapan Abdullah Cevdet ile de
tanisir ve sonraki hayatinda énemli yer isgal edecek olan Ittihat ve Terakki
sempatizanligmin tohumlari da boylece atilmis olur’.

Ittihat Terakki Firkasi’nin iilke iizerindeki etkinligi artmaya baslayin-
ca, dayismin da tesiriyle, Ittihat Terakki Diyarbakir subesini kurmustur. Bu
siralar Peyman gazetesinde bir dizi makale yaymlar. Bu makaleler serisi
Gokalp’in bu donemdeki din anlayisini tahlil bakimindan 6nemlidir. Yazila-
rinda hiirriyeti; Allah’tan baskasina kul olmamak seklinde tanim-
lar.'"®. Ayrica, Mesrutiyeti yikmaya c¢alisanlar gibi, Osmanli’y1 yikmaya ¢ali-
sanlar1 da miirteci diye isimlendirir 1 Genel olarak makalelerinde din, tasav-
vuf, medrese konularia deginir ve bu konuda soyle der: “Batida biitiin ke-
malin kaynag fendir. Oysa, Sarkta da her feyzin membai dindir... Islam dini,
Islam devletlerinden énce gelmektedir. Baska memleketlerde dinin menbai
devlet oldugu halde, Ceziret’iil Arab’da devletin masdart dindir.” Ayrica,
Islam’in bir cevher-i hakikat oldugunu; sasali bir medeniyet kurmak igin
dinimizin yeterli oldugunu; bunun da i¢tihad merkezleri konumundaki med-
reseler aracihigiyla olacagm ileri siirer. Ulkenin geri kalmighginin sebebinin
medreselerdeki egitimin duraksamasindan kaynaklandigina inanir ve bir dizi

Hans Frayer, I¢timdi Nazariyeler Tarihi, (Cev. Tahir Cagatay), 3. Baski, Ankara 1977,
$.369.

Ziya Gokalp, “Igtima-i Siyasi I’tizal-i Siyasi”, Makaleler I, (Haz. S. Beysanoglu), Istan-
bul 1976, s.113-115.

Alaatin Korkmaz, Ziya Gokalp, Aksiyonu, Mesrutiyet ve Cumhuriyet Uzerindeki Tesir-
leri, Istanbul 1994, s. 92.

Ziya Gokalp, “Hiirriyetin Menbalarina Dogru”, Makaleler I, (Haz. S. Beysanoglu), Istan-
bul 1976, 5.58-59.

' Ziya Gokalp, “Yeni Osmanlilar”, Makaleler I, (Haz. S. Beysanoglu), Istanbul 1976, s.62.
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onlem sunar. Dini cehaletin oldugu yerde istibdatin olacagim ve Islam me-
deniyetinin oldugu yerde ise hiirriyetin var olacagmi savunur. 2

Gokalp, yine ayn1 dénemdeki yazilarinda, Islam medeniyetinde, tarih
icinde dnemli vazifeler ifa etmis olan Tekkeler konusuna da deginir. Tekke-
lerin baslangicini IslAmiyet’in baslangicina kadar gétiiriir ve bunlarin bas-
langicini Ashab-1 Suffa’’ya dayandirir. O’na gore, baslangigta oldukca faydali
hizmetler géren bu kurumlardan ¢ogu, eski fonksiyonlarini tamamen yitir-
mis, hatta, sapik akimlara kaynaklik eder durumlara gelmislerdir. Bunun i¢in
Tekkelerin, asrin ihtiyaglarina gore 1slahmi 6nerir .

Bu donemde Gokalp’in iizerinde fikir ileri siirdiigii bir diger husus da,
din ile bilim arasindaki iliskidir. Ilmi, insan neslinin miimtaz bir hdssesi
olarak tanimlayan Gokalp’e gore, “ilim ne kadar gelisirse gelissin, insan
vicdaninda miisterek giderek tatmin meydana getiremeyecektir. Ilmin bu
eksikligini giderecek tek bir mukaddes kuvvet vardir ki, o da dindir. IImin
nuru, iman giictiyle birlegirse biiyiik bir kuvvet-i piir nimet dogar. Bu iki
kuvvet, insanligin muazzez kurtulus rehberleridirler.” O’na gore, din tevek-
kiil; bilim ise; tedbirdir ve asla catismazlar."

Bu ifadelerden de anlasilacag: gibi, bu donemde Gokalp, toplumsal ge-
ri kalmishgi, dinin anlasilip yasanilmamasina baglayan ve kurtulus caresi
olarak dinin 6ziine dondiiriilmesini savunan Islamcilarla biiyiik benzerlik
icindedir. O, s6z konusu fikirleriyle, geleneksel dini anlayistan ayrilan, dinde
yeniligi savunan islahat¢i bir diistinlir gériinlimiindedir. Tam anlamiyla bir
Osmanlicidir. Laiklik heniiz onun kafasinda kendine yer bulamaz. Ancak
ileride Gokalp’in din anlayisinda biiylik degisiklikler olacak, biitiin fikirleri-
nin migferini olusturan din, yerini farkli migferlere birakacaktir.

b. ikinci Dénem

1909 Yilinda Ittihat Terakki Firkasi’nin bityiik kurultay: i¢in Selanik’e
gitmesi, fikirlerinden bir kisminin sorgulamasini ve yeni agilimlart berabe-
rinde getirir. Gokalp, burada uluscu egilimlerle karsilasir ve bunun sonucun-
da, onceki fikirlerinde bir takim degismeler meydana gelir. Bu donem, yak-
lasik olarak Osmanli Imparatorlugu’nun 1918 yilinda 1. Diinya Savasi’ni
kaybettiginin kesinlesmesi ve lttihat Terakki Firkasi’nin kendini feshedip,
liderlerinin yurt digina kagisina kadar siirer.

Gokalp, Selanik’te kaldig1 miiddet igerisinde, toplumun i¢inde bulun-
dugu sorunlar1 ¢ok daha yakindan gérme firsati bulmus, kendince yeni ¢o-

12 Ziya Gokalp, “Medreseler”, Makaleler I, (Haz..S. Beysanoglu), Istanbul 1976, s.79-82

13 Ziya Gokalp, “Tekkeler”, Makaleler I, (Haz. S. Beysanoglu), Istanbul 1976, 5.83-87.
Ziya Gokalp, “Din, Ilmin Bir Netice-i Zaruriyyesidir’, Makaleler I, (Haz. S$.
Beysanoglu), Istanbul 1976, 5.98-102



106 Yrd. Dog. Dr. Y.Mustafa KESKIN

ziim yollar1 sunma geregi hissetmistir. Durkheim, Comte ve diger batili dii-
stiniirlerin goriisleriyle tanismasi, yogun olarak bu déneme rastlar."

Gilinay’a gore, “iistadi Durkheim’in anlayigina paralel olarak Gokalp,
toplumsal yasayis gerceginin temeline toplum iiyelerinin ortaklasa duyus,
diisiinlis ve tasavvurlarindan ibaret bulunan, kendisinin maseri vicdan adini
verdigi kollektif tasavvurlari yerlestirmekte ancak, Durkheim’den farkli
olarak, kavim dinleri adim verdigi ilkel ve ¢ok tanrili halk dinleri ile ulusla-
rarasi biiyiik dinler (iimmet dinlei) arasinda bir aymrim gozetmek suretiyle,
birincileri maseri vicdanin sembolik bir yansimasi olarak gérmesine karsin;
ikincilerin insan ve toplumu asan transandantal 6ziinii géz oniinde bulun-
durmay1 ihmal etmemektedir. Bununla beraber Gokalp, iimmet dinleri adini
verdigi bu ikinci kategoriye dahil bulunan dinlerin, bir yoniiyle ilahi kaynaga
dayal1 bulunmakla birlikte, bir bagka yoniiyle onlarin toplumsal bir ortamda
hayatiyet bulmak durumunda olmalar1 sebebiyle, maseri vicdanin bir tiir
ifadesinden bagka bir sey olmayan orffen kaynaklandiklarini belirtmektedir.
Orfler ise, toplumdan topluma degismektedir. Nitekim, bdyle oldugu i¢indir
ki, orfi degisikliklere paralel olarak meydana gelen dini-sosyal dgisim stireg-
lerinin ve merhalelerinin tahlil ve tetkikine yonelen Gokalp’in, din sosyoloji-
si ve hattd tiim Gokalp Sosyolojisi, dinamik bir sosyoloji olarak karsimiza
¢tkmaktadir.”'

Gokalp’in ilkel dinlerle ilgili 6nemli bir tespiti de, “en genis sekli al-
tinda dahi kavim dinin belli bir toplumla sinirli kalmis ve o kavmi, kainatin
merkezi sayan bir diinya goriisiinii asamamis olmasidir. Buna karsilik, tiyele-
rini sirf dini bir bag ile birbirine baglayan timmet dinleri ile birlikte din, ka-
vimler arasi bir 6zellik kazanmistir. Bu son durumda kavim, iimmet camiasi
icerisinde bir alt gruba (sa’b) durumuna diismekte ve bu durumda toplum,
biri kavim, 6tekisi de immet dairesi olmak tizere iki dereceli bir sekil almak-
tadir. Bu durumda din, éimmet dairesi ile alakali oldugundan, onu en azindan
ilk kaynag itibariyle artik sosyal ziimre vicdaninin bir yansimasi saymaya
imkan yoktur. Gokalp’in bu ayrima dayali olarak ileri siirdiigii en orijinal
goriisii ise, bu iki toplum tipinde dinin mevkii ve fonksiyonlariin farklilag-
mis oldugunu tespit etmesidir.'” Nitekim O’na gére, kavim devrinde din,
kavme, yani cemiyete tabi olup, cemiyet orf ve adeti arasinda bir seydir.
Oysa, iimmet devrinde kavimlerin cemiyetten miistakil bir dinleri mevcuttur.
'8 “Ummet dinlerinin belirgin bir 6zeligi de, onlarmn, toplum hayatinda var-
liklarin1 dinamik bir sekilde devam ettirebilmek i¢in, i¢inde bulundugu top-
lumun ma’seri vicdanlariin ifadesini olusturan 6rflere uyma zorunda olma-
laridir. Bu bakimdan da timmet doneminde din, iimmetle olusan yeni sosyal

Korkmaz, a.g.e., s.170.

Giinay, Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi, 5.224-225.

Giinay, “Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi”, 5.227.

18 Ziya Gokalp, Malta Konferanslari, (Haz. M. F. Kirzioglu), Ankara 1977, 5.54.
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blinyeye uyum sagladigr ve ayni zamanda sosyal biinyeyi sekillendirdigi
g1b1 Ote yandan sosyal biinye degisikliklerine de uymak zorunda kalmakta-
dir."” Esasen O’na gore, her devrin ayri bir siyaset bigimi vardir Nitekim,
Imparatorluk donemmln siyaset bi¢imi emperyaliz; Ummet donemininki ise,
imparatorluktur.”’ Buna karsilik, Gokalp’e gore, bilime dayali bulunan mo-
dern medeniyet bu tiir tekelcilikleri ortadan kaldirmakta ve diinyanin tiim
dini ve kavmi ziimrelerine acik olacak sekilde biitlin insanliga yonelmekte-
dir.*! Bu manada, daha 6nceleri miisterek bir devlet ve medeniyete girerek
sahsiyetlerini kaybeden kavim, uzun muddet sahsiyetini kaybettikten sonra
tekrar millet tipi altinda ortaya ¢ikmaktadir.”> Gokalp’e gore, toplumsal ev-
rimin ¢esitli merhaleleri icerisinde viicut bulmus olan tiirlii toplum tipleri
arasindan bu tiir bir kiiltiirel birlik ve biitiinliik, sadece millet tipinde gergek-
lestiginden, hakiki cemiyetler de ancak milletlerdir. Millet, 6teki toplum
sekillerinden farkli bir tip oldugundan, bu yeni toplum tipi icerisinde d1n1n
konumu ve fonksiyonlarinda bir takim degisimler s6z konusu olmaktadir.”

Gokalp, hakiki cemiyet tipi olarak tanimladig1 Millet devrinin kendine
has bir dini anlayis1 ve devlet sekli oldugunu iddia eder. Ancak, millet kav-
ramint1 trk¢iltk anlaminda kullanmaz. Nitekim, O’nun savundugu milliyetcilik
dﬁsﬁncesinde millet, ki, kavmi, cografi, bir birlikteligi degil, dil ve dince,
yani ayni terbiyeyi almls fertlerden olusan birlikteligi ifade etmektedir. Yani,
kiiltiir milliyetciligidir. >

Yeni fikir sisteminde milliyetg:ilige dini anlamin yerini tutacak bigim-
de genis ve kutsal bir ¢erceve cizen Gokalp, tasarladig1 projeyi bir ideoloji
olarak 6ne siirer”. O’na gore, kiiltiirel gelisme agisindan toplumlari; agiret,
kavim, millet veya ilkel toplumlar ile mzlletler (ulus veya mutaazzi) toplum-
lar seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir’®. Bu ulus, harsi olusturur. Bir ulu-
sun, harsi ulus olabilmesi i¢in din, ahlak, hukuk, giizel sanatlar dil, iktisat
gibi konularda olusmus bir geleneginin var olmasi gerekir’’. Ummeti: “dini

' Giinay, “Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi”, 5.227

2 Goékalp, Malta Konferanslart, s.65

2 Glinay, “Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi”, s.227-228.

22 Ziya Gokalp, “Millet Nedir”, Makaleler VIII, (Haz. F.R. Tuncor), Ankara 1981, 5.157.
z Glinay, “Ziya Gokapl ve Din Sosyolojisi”, s.228.

* Goékalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, (Haz. M. Kaplan), Istanbul 1970,. s.22
2 Ergiin Yildinm, Degisen Din Anlayiginin Sosyolojisi, Istanbul 1999, s.86.

26 Géokalp, “Igtima-i Neviler”, Makaleler VIII, (Haz. F. R. Tuncor) Ankara 1981, 5.37-38
77 Kagmazoglu, a.g.e, s.14. Gokalp sosyolojisinde merkezi kavramlarindan birisini de kiiltiir
kavrami olusturur. Nitekim Gokalp, Kiiltiir olgusunu yeniden tanimlamak suretiyle onu,
hars ve medeniyet diye iki kisma ayirir. Bu ayirim, O’nun en orijinal yoniinii ve fikri ya-
pisinin temelini olusturur. Ancak, bu ayrimi yaparken, Alman sosyolog Ténnies’in cema-
at ve cemiyet ayirrmindan etkilenmistir. Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan Yay., istan-

bul 1998, s.147. Harsi: “dini, ahldki, bedii duygularin toplam:” olarak tanimlayan Go-
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bir efkar-1 amme rabitasiyla birleserek dini bir velayete tabi olan heyet”
seklinde tanimlayan Gokalp’e gore, miisterek dinler #immet dinleridir. Bu
anlamda, Hristiyanlik, Islamiyet ve Budizm {immet dinlerinden sayilmakta-
dir. Ciinkii bu dinlerin ahkami hem muntazam bir fikih seklinde toplanmis,
hem de bir ¢ok kavimlere mensup birbirinden ¢ok farkli ziimreleri dairesine
almistir™. Gokalp, boylece, dinin temel sosyal fonksiyonlarmdan birisinin
bir topluluk olusturma oldugunu vurgulamaktadir. Ummet, cemiyetlerin te-
kamiiliinde, millet merhalesinden 6nce gelir. Bir dini camiaya mensup ka-
vimler, dil ve kiiltiir itibariyle ayr1 olduklarinin suuruna vardiklari vakit, bu
ayriliklar siyasi istiklal ile de tamamlayarak millet hayatina gegerler. Fakat
milliyet mefkuresinin ve milletlerin dogusu, onlarin daha evvel bagli bulun-
duklar1 camiay1r ortadan kaldirmaz. Milliyet duygusu yaninda bir de
beynelmileliyet duygusu vardir. Millet esas itibariyle bil dil ziimresidir, bu
ylizden milliyet duygusu gazeteden dogar, gazete ayni dile sahip insanlar
arasinda bir ortak vicdanin gelismesine yol agar. Buna karsilik,
beynelmileliyet duygusu ayn1 medeniyete mensup olmaktan, yani kaynagini
dinden ve ilimden alan kitaptan dogar. Iste bizim milliyetimiz Tiirkliik,
beynelmileliyetimiz ise, Islamliktir®.

Konumuz agisindan dikkate deger olan husus da, “Gdokalp’in, s6z ko-
nusu iki toplum tipinde (ilkel toplumlar ile mutaazzi toplumlar) dinin mevki-
inin ve fonksiyonlarmin degismis oldugunu vurgulamasidir. Bu konuda {is-
tad1 Durkheim’i takib eden Gokalp’e gore, ilkel toplumlar, heniiz is boliimiin
ortaya ¢ikmadigi, toplumsal hayatin tamamen dini kaliplar igerisinde cereyan
ettigi en basit topluluk sekillerini olustururken; is boliimii ve uzmanlagsmanin
ortaya ¢iktig1 mutaazzi tg)oplumlarda dinin konumu degismekte ve yeni fonk-

siyonlar {istlenmektedir. > Oyle ki, bu tiir toplumlarda, is béliimii ilerledikge,

kalp’e gore, bir milletin kendine has kiiltiir unsuruna hars; bir ¢ok komsu ve milletlerle
miistereken gelistirdigi kiiltiir unsurlarina da medeniyet denir. O halde hars milli, medeni-
yet ise, beynelmileldir. Cemiyetin harsi fertleri, derini hayatlarindan miirekkeptir. Hars,
ilham iledir, medeniyet ise, ustl iledir. Hars da, medeniyet de, sosyal hayatlarin tamamini
kusatmistir. Duygu halinde olursa harsin, methum halinde olursa medeniyetin i¢ine girer.
Ziya Gokalp, “Hars ve Medeniyet Uzerine”, Makaleler 1V, (Haz. F. R. Tuncor), Ankara
1977, 5.43-43.

Nihat Nirun, Sistematik Sosyoloji Acisindan Ziya Gékalp, Istanbul 1981, 5.81-82.
Glingor, a.g.e., s.54-55.

Giinay, “Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi”, s.228. Nitekim, Gokalp’e gore, ilkel cemiyet-
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30

lerde tek dini velayet mevcut olup, orada siyasi ve kiiltiirel velayetler hentiz tesekkiil et-
memistir. ilkel toplumlarda ayri siyasi ve kiiltiirel teskilatlar olmadig1 igin, bunlarin go-
revlerini de dini teskilat yerine getirmektedir. Bu cemiyetlerde biitiin miiesseseler dinden
dogmus, niifuz ve kutsiyetlerini dinden almiglardir. Oysa, mutaazzi cemiyetlerde dini ef-
kar-1 ammeden bagka, siyasi ve kiiltiirel diisiinceler tesekkiil etmistir Bu tiir cemiyetlerde
din, siyaset, hars (kiiltiir) miiesseseleri birbirinden miistakil ve yekdigerine yardimci ola-
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toplum hayatinin siyasi, ekonomik, ahlaki, egitim ve sanatla ilgili faaliyet
kollarmin da giderek dinin dogrudan dogruya etkilerinden uzaklasmaya ve
toplum kiiltiirii igerisinde kendilerine 6zgli mevkiler edinmeye basladiklar
goriilmektedir. Esasen bu stireg, sirf dinden ibaret bulunan toplum kiiltiirii-
niin, giderek dinin de dahil bulundugu ancak, o6teki faaliyetlerini de icine
alan daha genis ve homojen bir biitiinliik olusturmasina yol agmaktadir. Kiil-
tiirleraras1 temaslar ise, medeniyet aras1 verilen ve igerisine bir ¢ok harslarin
dahil olmasi sebebiyle uluslararasi bir 6zellige sahip bulunan ziimre ¢esidi-
nin viicut bulmasma imkan vermektedir. Bununla birlikte, Gokalp’e gore,
medeniyetin fazla gelismesi kiiltiiriin bozulmasina yol agmaktadir."”' Go-
kalp, bu manada, kiiltiirii bozulmus olan milletlere ‘dejenere milletler’ adini
vermektedir.”*?

Gokalp, dejenere milletler olgusunu, Islamiyet’te de miisahade eder.
Nitekim O’na gore, “dini bir coskunluk icerisinde dogan Islamiyet’in bas-
langi¢ doneminde heniiz is boliimii ortaya ¢ikmadigindan, Miisliiman cemaat
icerisinde biitiin sosyal faaliyetler yogun bir dini etkiye maruzdular. Bu ba-
kimdan, ilk dini cemaat bir zahitler cemaati 6zelligi tasimaktaydi. Bu ziihdi
dindarlik, Islim cemaati iginde harsi bir gelismeyi, bu da, bir medeniyetin
gelismesine yol agmis, Abbasiler doneminde olgunluk safhasina erisen bu
medeniyet ise, IslAm cemAatinin kiiltiirel dinamizmini geriletmistir. Bununla
birlikte, Orta ¢agda Miisliimanlar arasinda gozlenen bu medeniyet gelisme-
sinin, modern medeniyetin beraberinde getirdigi is boliimii, uzmanlagma ve
niifus yogunlugunun seviyesi ile kiyaslanamayacak 6l¢lide diisiik oldugunu
ve bu durumun Islam iimmeti camiasma dahil bulunan topluluklarin gele-
neksel ve kaliplasmis biinyelerini degistirmelerini saglamak {izere yeni yara-
tict hamleleri yapma giiclinii hi¢bir zaman temin edemedigini israrla vurgu-
lamaktadir. Osa, Orta ¢ag boyunca iimmet hayat1 yasayan Avrupa toplumu,
bu ¢agin sonlarina dogru 6nemli yenilik hareketlerine sahne olmus, bu du-
rum geleneksel toplum yapisinin biiyiik oranda degismesini zorunlu kilmis,
bunun sonucunda, Batili toplumlarda yeni modern bir medeniyet meydana
gelmistir. Bu medeniyet ise, sosyal hayatin hemen her alaninda is boliimii ve
uzmanlasma suurlarini dogurdugundan, daha 6nce sahip olunan {immet ve
imparatorluk camialariin yerini, millet ad1 verilen yeni toplum tipleri alma-
ya baslamistir. Bu siirecte din ve diger toplumsal miiesseseler birbirlerinden
tamamen ayrilmis, bu da, dinin, inan¢ ve ibadet alan1 olan kendi 6z alaninda
derinlesmesinden ibaret olan laiklik olgusunu da beraberinde getirmistir.”**

rak taazzi etmesi s6z konusudur. Gokalp, “Dinin Ictimai Hizmetleri I, Makaleler VIII,
(Haz. F. R. Tuncor), Ankara 1981, s. 43.

3l Glinay, Ziya Gokalp ve Din sosyolojisi, s.228-229.

32 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslar, s.42.

33 Glinay, “Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi”, 5.229-230.
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Gokalp’e gore, ilkin Bati’da ortaya ¢ikan bu hareketlerden Islam diin-
yast, Ozellikle de Osmanli toplumu da oldukga etkilenmis, bunun sonucunda,
geleneksel yapisiyla Osmanli Devleti, modern sanayinin ilerlemesi karsisin-
da dagilmak veya yok olmak tehlikesiyle kars1 karsiya kalmstir. Iste, boylesi
bir ortamda O, imparatorlugu icine diistiigli bu durumdan kurtulmanin for-
miiliinii, imparatorlugun ¢ekirdegini olusturan Tiirk unsurundan yola ¢ikmak
suretiyle, yeni, modern bir toplum yaratmakta bulmustur ki, bunun icin de
“Tiirklesmek, Isldmlasmak, Muasirlasmak” seklindeki meshur sentezini
ortaya atmistir. 3, Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak adl
sentezi hakkinda so6yle demektedir:

“Ulkemizde ii¢ diisiince akimi vardir. Bu akimlarin tarihi incelenirse
goriiliir ki, miitefekkirlerimiz,once muasiwrlasmak geregini hissetmislerdir.
I11. Selim’den sonra baslayan bu temayiile inkilaptan sonra Islimlasma eme-
li katildi. Son zamanlarda ortaya bir de Tiirklesme cereyani ¢ikti”.

“Muaswrlasmak fikri, miitefekkirlerce esaslt bir kural sayildig icin be-
lirgin bir yayicist yoktur. Her dergi, her gazete bu fikrin az-¢ok savunucusu-
dur.”

>

“Islamlasmak fikrinin savunucusu “swrat-1 mustakim”, Tiirklesmek
fikrinin savunucusu ise, “Tiirk Yurdu” dergileridir. Ve dikkat edilirse her ii¢
akimda bir ihtiyaca binaen dogmuslardir”.

“...Tiirkliikle, Islamhik biri millivet, digeri beynelmilliyetin mahiyetle-
rinde olduklart icin aralarinda hi¢bir ¢atisma yoktur. Ayrica bunlarla mua-
sirlasmak arasinda da bir ¢atisma yoktur. Bunlar, bir ihtiyacin ii¢c muhtelif
safhalaridir.... Bu itibarla “muasiwr bir Islam Tiirkliigii” ibda etmeliyiz.” >

Kagmazoglu, bu sentezlemeyi: “Tirkler, Batinin ilim ve teknolojisini
almali, Islam’in inanglarini alip, hukuki, siyasal ve toplumsal geleneklerini
bir ana birakmali, kiiltiiriin tiim unsurlar1 Tiirk mirasindan devsirmelidir™
seklinde aciklamaktadir.

Tiirklesmeyi; Tiirk milletini yiikseltmek®”; millet¢iligi ise; kavmi, iimme-
ti, cografyay, siyaseti, iradeyi veya ahdliyi esas alan bir milliyetgilik’*®
yerine, kiiltiirel milliyet¢ilik seklinde tamimlayan Gokalp’e gore, en mukad-
des sahis, (hazreti) Peygamber; en mukaddes kitap, Kur’an-i (kerim); en
mukaddes ma’bed, (Kabe-i Muazzama) kalacaktir. En giizel lisan ise, Tiirk-

34 Glingor, a.g.e., s.51.

3 Ziya Gokalp, Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak, (Sad. Cengiz Han), Istanbul
1996, s.11.

36 Kagmazoglu, a.g.e., s. 24.

37 Ziya Gokalp, Tirkgiiliigiin Esaslart, 5.16.

38 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s.22
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¢e’dir.*® Yine O’na gore, Islamlasmadan maksat; dini degerler ve inang sis-
temlerini halk katinda suurlu bir tarzda canlandirmak ve etkin kilmak®;
cagdaslasmaktan maksat ise, Avrupa 'min bilgi ve teknigine sahip olmaktir.
Tiirklesmek ile Islamlasmak idealleri arasinda bir ¢atisma olmadigi gibi,
bunlarla ¢agdaslasma arasinda da bir catigma yoktur. Oyle ise, her ii¢ akimi
da -etki alaninin sinirlarin belirleyerek- kabul etmek suretizlle, Avrupa me-
deniyeti icerisinde ¢agdas bir Islam Tirkligii yaratilmalidir.*!

Gokalp’e gore Tanzimatgilar, cagdaslasmanin gerekliligini anlamislar,
ancak onlar, modern medeniyet ile Dogu medeniyeti arasinda bir uzlagsma
yapmamak suretiyle, sorunu ¢ozebileceklerini sanmislardi. Halbu ki, Go-
kalp’e gore, birbirine zit iki medeniyeti uzlastirmak miimkiin olmadigindan,
sonucta toplum hayatinda ikilikler seklinde tezahiir eden patolojik-durum
meydana gelmistir. Aslinda O’na goére, modern medeniyeti kokten almak
gerekir. Ancak bu, Tiirklerin kendi 6z kiiltiirlerini ve dinlerini terk etmeleri
anlamma da gelmemektedir. Ciinkii, son tahlilde din, kiiltiir ve medeniyet,
birbirine ircasi miimkiin olmayan farkli toplumsal gercekliklerdir. Ancak
onlari, modern toplumun biinyesinde bir sentezde uzlastirmak miimkiindiir
ki, Japonlar buna 6rnek olarak gosterilebilir.*

Bu donemde Gokalp’in amaci, toplumsal problemlere ¢6ziim bulmak-
tir ve bu ¢oziim ancak, milli kiiltiir ve kimligimizi kaybetmeden Batinin
bilim ve teknolojisini alarak, onlarin refah ve gelismislik seviyelerini yaka-
lamaktir. Nitekim O’na gore, temelde, Islam dini ne modern bilim ve mede-
niyet ne de modern toplum tipi olan millet arasinda bir tezat ya da uyusmaz-
lik asla mevcut degildir. Ciinkii Is1Am dini, gergeklik hiikiimlerinde ‘aklr’,
deger hiikiimlerinde ise, ‘Orfii’ esas almistir. Bu nedenle o, tiim zaman ve
biitiin milletlere uygulanabilir bir dindir. Zaten Bati diinyas1 Protestanlik
kanaliyla Islamiyet’in akil ve orf ile ilgili temel esaslarini kendi biinyesine
adapte ettikten sonradir ki, bilimle arasindaki ¢atismay1 ¢ozebilmis ve bu
yolda modern, ¢agdas milli kiiltiir ve medeniyete ulasma yolunu agmustir.
Bunun i¢in Osmanl toplumunda sosyal hayatin 6nemli belirleyicilerinden
biri olan Islam’in ve daha kapsaml sekliyle “din anlayisinin” yeniden yo-
rumlanmasi ve tanimlanmasi gerekmektedir. Bu nedenle yapilacak is, top-
lumun ¢agdaslagmasina ve modernlesmesine engel olan ve hem ¢agdas milli
orf ve hem de modern bilimle ters diisen, esasen dinin 6ziinden de olmayan
anakronik ve paradoksal geleneklerin tasfiye edilerek, modern insanin sartla-
11 ve ihtiyaglarina cevap verebilecek sekilde dinin milli biinyeye uydurulmasi

¥ Ziya Gokalp, Malta Mektuplari, s.113-114.

40" Orhan Tiirkdogan, Milli Kiiltiir Modernlesme ve Islam, istanbul 1996, s.147.

4l Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslar, s.16.

2 Glinay, “Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi”, s.230-231.
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geregini savunur. Bunun i¢in ise, dini degerlerin aragtirilarak, dinin dogru bir
bi¢imde yorumlanmas1.* gerektigini vurgulamustir.

Bu doénemde, karsimiza dinde reformu hararetle savunan bir diisiiniir
olarak karsimiza ¢ikan Gokalp, 6zellikle Durkheim’le tanistiktan sonra biitiin
fikirlerini i¢timaiyata gore yeniden diizenleyip, pozitivist bir anlayis benim-
semek suretiyle, fikhin sosyal prensiplerinin, ictimai sekillerin ve biinyelerin
degismelerine tabi oldugunu belirterek; fikhin mutlak emirleri yerine, ictima-
ivatin ilmi mefkuresinin tercih edilmesini 6nerir.** O’na gore orf, toplumsal
hukukun da temeli olmalidir ve ictihatlar da 6rfii esas almak suretiyle yapil-
malidir. Bu baglamda, Fikihta zamanin degismesiyle yeni ictihatlara ihtiyag
duyulmas1 esasini, toplumsal olgulara uygular. Gokalp’e gore, toplumsal
olgular ve ihtiyaclar degistikce, yeni ihtiyaglar yapilmalidir. Boylece sosyo-
lojik bakis agisiyla ictihadi da yorumlamis olur. Bu baglamda, 6rf kavrami
iizerinde 6nemle durur. Orf'ile adet arasindaki farki: “Her ddet orf degildir.
Ciinkii ddetlerin her aswr icin nassca makbul olami da var, merdud olani
da”* seklindeki sozleriyle agiklayan Gokalp’e gore orf “Toplumsal pratik-
lerden ortaya ¢ikan toplumun vicdamdir”*®. Buna delil olarak ise, Imam-1
Ebu Yusuf'un: “Nass ile orf tedaruz ederlerse bakilir: Eger nass, oOrften
miitevellid ise, orfe itibar edilir” soziini ileri siirer:*’, Hatta, daha da ileri
gitmek suretiyle, ““O halde orf de nass gibi hakiki ve sarih surette degil
fakat zimni, mecazi itibarla ilahi bir mahiyete haiz olamaz mi1?* ifadeleriyle,
orfe toplumsal biling kavramini yiikleyerek onu kutsallastirir.*’

Fikri hayatinin ikinci dénemi olarak adlandirdigimiz bu donemde Go6-
kalp, Weber’in one siirdiigli Protestanlik ve Kapitalizm arasindaki iligki
orneginde oldugu gibi, dini coskunlugun toplumsal gelismeyi motive edecegi
fikrindedir. Bu sebeple, batililasma ile Islam, bilimle—din zit iki alan degil,
bir birini tamamlayan iki unsurdur. Bu dénemde Gokalp, pozitivist—laik bir
portre ¢izer ve milliyet¢iligi, toplumsal birligi, akilciligi, /dikligi onaylayan
bir Islam anlayisina sahiptir. Dinsel reform ve dinin aslma dondiiriilmesi
fikriyle donemindeki Islamci modernistlerin tezlerine yaklasir. Ancak, on-

# Glinay, “Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi”, s.231.

4 Ziya Gokalp; “Fikih ve Igtimaiyat”, Makaleler VIII, (Haz. F. R. Tuncor), Ankara 1981,
s.16-20.

4 Ziya Gokalp, “Orf Nedir?”, Makaleler VIII, (Haz. F. R. Tuncor), Ankara 1981, 5.29.

" Dini hayati, toplumun vicdanmna (ictimai vicdana) en samimi tesaniidii (dayanisma) temin

eden hususi bir yagayis tarzindan ibaret sayan Gokalp’e gore, ictimai vicdan, bazen milli

hakimiyet, bazen din ve bazen de milli muhteva ile kuvvetlendirilmekte ve bazen de milli

muhteva ile doldurulup devlet mefkiiresine yonelmektedir. Nirun, a.g.e., s. 15-16.

4 Ziya Gokalp, “I¢timi Usul-i Fikih”, Makaleler VIII, (Haz. F. R. Tuncor), Ankara 1981,
$.22,32

8 Ziya Gokalp, Ictimi Usul-i Fikih, s.24.

* Ergiin Yildinm, Degisen Din Anlayisimin Sosyolojisi, Bilgi yay., Istanbul 1999, s. 85.
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lardan farkli olarak, din ile devleti hatta 6teki sosyo—kiiltiirel faaliyet alanla-
rin1 birbirinden ayirmakta ve laikligi modern toplumun esasi olarak kabul
edip, bunun aslinda islam’in 6ziinde mevcut oldugunu savunur™.

Dini, geleneksel-kiiltiirel yap1 igerisine yerlestiren Gokalp’te artik te-
mel unsur milliyetciliktir ve din kiiltiirel yapimin bir parcasi olarak olgusal
anlamda yerini alir’'. Gokalp, fikri yapisimn ilk déneminde, toplumsal geri
kalmighgin sebebini, Islam’in 6ziinden uzaklagilmasi, yanls algilama ve
hurafelerle dolu bir yasam olarak tespit edip, bir 1slahat programi 6nerirken;
bu dénemde, dinde 1slahat fikrini 6n planda tutar’ ancak, gerekge farklidir.
Dinsel reformu onerirken iki amag¢ giitmiistiir. Birincisi; din ile toplumu a-
yirmak, ikincisi, din ile Dogu medeniyetini ve bdylece Islam’in temel deger-
leriyle Avrupa medeniyetini ve Tirk Milli kiiltiriinii birlikte yasatmak™.
Ona gore, muasir medeniyetler seviyesine yiikselecek milletin dini, hurafe-
lerden arindirilmig Islam olmalidir. Fonksiyonlarii kaybetmis eski hayat
nizami yerine yenilerinin ge¢mesi gerekir. Ancak bu, eskiye ait her seyin
sokiiliip, yerine yenilerinin gelmesi taraftarligi olarak algilanmamalidir. O’na
gore, bu yeni hayat tarzinin milli hayati ihtiyaclara uygun sekilde dogup
gelismesi ve saglam bir sekilde koklesmesi i¢in millet methumunun zihinler-
de sarih bir sekilde yerini almasi gerekir >*. O’nun bu reform onerisi, tam
anlamiyla laik bir hiiviyet tagimaktadir.

Gokalp, “dinde 1slahat fikrini 6nerirken, dini toplumsal bir olgu olarak
benimser ve ona ulusal bir renk vermeye calisir. O’na gore, toplumsal i
boliimii ve sekiilarizasyon sonucu din, kendi 6z alan1 olan vicdan alanina
cekilmelidir. Bu ¢ekilme, dinin toplumsal 6neminin ortadan kalkmasi anla-
mina gelmez. Tersine din, is boliimii ve uzmanlagsma sonucu boéliinen toplu-
mun biitiinlesmesinde en temel faktorlerden biri olarak 6nemini korumakta-
dir. Din, bu toplumsal yapistiricilik gérevini daha fonksiyonel olarak yerine
getirebilmesi i¢in toplumsal biinyeye uyum saglamalidir. Dinin toplumsal
bilinyeye uyumunun ilk sarti, devlet, hukuk, siyaset, sanat ve tiim sosyal faa-
liyet alanlarinin dinin tekelinden kurtularak, toplumun laik bir temel {izerine
oturtulmasidir. Gokalp’e gore dinin alani, inang ve ibadet alanidir. Bu neden-

3 Giinay, “Ziya Gékalp ve Din sosyolojisi”, s.233.

31 Kagmazoglu, a.g.e., s.19. Gokalp i¢in, bu donemde din, artik ikincil fonksiyona sahip olsa
da, sik sik dinin énemini vurgular. Nitekim, O’na gore islam, Tiirkler’in milli birlik ve
hiiviyetlerini olusturmalar1 ve korumalarinda temel rol oynamistir ve oynamaya da devam
edecektir. Miisliimanliktan ayrilan Tiirkler, genellikle milli kimliklerini yitirmek suretiyle,
diger din ve milletler i¢inde eriyip gitmislerdir. Giinay, Din Sosyolojisi, s.250.

O’na gore, dinde diisiince degisebilir. Yiikselebilir veya gerileyebilir. Diisiince yiikseldik-
¢e millet de yiikselir; diisiince geriledik¢e millet de geriler (kiigiiliir). Dinin diislince tarzi
degisebilir. Gokalp, Malta Mektuplari, s. 111-112.

Kagmazoglu, a.g.e., s. 20.

52

53

>4 Frayer, a.g.e., 5.366.
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le din, burada uzmanlagmahdir. Otekiler sosyal faaliyet alamidir ve dinden
farklidir. Esasen bu ayrim, Islam’da da 6z itibariyle mevcuttur. Bunun igin-
dir ki, Islam’da sadece inang ve ibadet alani ile ilgili sartlar mevcuttur.
Diyani hiikkiimlerle kazai hiikiimler birbirlerinden ayr1 alanlar olusturmalari-
na ragmen, bunlar, daha sonra fakihler tarafindan birlestirilmis ve dinin ge-
lenegi haline sokulmustur.””.

Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak fikirleriyle iktidardaki ittihat
terakki partisinin bir nevi siyasi programini ¢izen Gokalp, firsat bulduk¢a bu
fikirlerini uygulamaya calismistir. Bu baglamda savundugu dini reformlara,
tarihi tekamiil teziyle deliller arar. O’na gore din, gecirdigi tekamiil sonucu
ahlaki bir yapiya biirlinmiis ve bunun sonucunda da, bireysel davraniglara
yon veren igsel bir duyguya doniismek suretiyle, bir vicdan meselesi haline
gelmistir. O, bu bakis agisin1 hukuka da uygular. Nitekim O’na gdre, tarihi
tekamiil icerisinde once kavmi hukuk ortaya ¢ikar, ardindan ilahi hukuk gelir
ve en sonunda hukuksal tekamiil, laik hukuk ile tamamlanir*®. Bunu Devlet
adli siirinde su sekilde seslendirir:

“Lakin hukuk érfden ayri bir istir.
Birakilmis ulul emre, devlete
Hukuk orfe uymayinca, degistir
Orfe uydur! Demis Tanri millete””’

Gokalp’in ileri siirdiigii dini reform baglaminda, 1913°de yayinlanan
bir kararname ile laik mahkemelere oranla Ser’i mahkemelerin yetkileri kisit-
lanmig; ardindan 1914 yilinda tiim yargi organlart Adliye Nezaretine bag-
lanmak suretiyle, Seyhiilislam 1n yetki alan1 daraltilmis ve kabineden ¢ika-
rilmugtir, >

Gokalp, dinde reform projesi ¢ergevesinde giiniimiiz toplumunda kadin
eksenli tartismalarin en 6nemli konulari arasinda yer alan tesettiir konusuna
da deginir ve bu konuda sdyle der: “Kadinlarin értiinmesi biraz dinsel, bir
parca ahlaksal, bir par¢a estetik ve bir parca da teknik olan bir sorundur.
Ortiinmenin dinsel boyutuyla miiftiiler ve vaizler, ahlaki boyutuyla ahldk¢i-
lar, estetik boyutuyla modacilar ve teknik (fenni) kismiyla da bu konunun
uzmanlart ilgilenmelidir.”® O’na gore, eski Tiirk kadmlar1 drtiinmeye higbir
kayitla bagh degillerdi.”

5 Giinay, “Ziya Gokalp ve Din sosyolojisi”, s.232-233.

¢ Yildirm, a.ge.,s.123

> Ziya Gokalp, Yeni Hayat, istanbul 1976, s.30.

8 Korkmaz, s.211.

% Kazim Nami Duru, Ziya Gokalp, Istanbul 1965, 5.80-84.

60 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslar, s.165.
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Bu donemde, dini reform baglaminda Gdkalp’in {izerinde durdugu bir
diger husus da Dini Tiirkgiiliiktiir. O’nun Dini Tiirkgiiliikten anladigi: “Dini
kitaplarla, hutbeler ve va’zlarin Tiirk¢e olmas: dir. Buna gerekce olarak da,
Tiirk halkinin, hatiplerin ve vaizlerin sdylediklerini anlamalart durumunda,
ibadetlerden daha ¢ok zevk alacagimu ileri siirer” Bu ifadelerden de anlasila-
cagi gibi Tiirkeiiliikte din meselesi, Gokalp i¢in, bir dil meselesinden ibaret-
tir. Nitekim O, bu konuda Vatan Vatan adli siirinde sOyle der:

“ Bir tilke ki camilerinde Tiirkce ezan okunur.
Koylii anlar manasint namazdaki duanin

Bir iilke ki mektebinde Tiirkce Kuran okunur
Kiiciik — biiyiik bilir buyrugunu hiidanin

Tiirk oglu! Iste senin orasidir vatanin””

Bu diisiinceleriyle Ziya Gokalp’i Cumhuriyet devrinin laik inkilapgila-
rindan ayirmak ¢ok giictiir. Ancak, O’nun gibi bir miitefekkirin, o donemde
Tiirkiye’deki en biiyiik problemlerden birisini, sadece bir bucuk sahife ile
sinirli tutmasi, hatta adeta gegistirmesi, akla bir takim ihtimalleri getirmekte-
dir. Glingdr’e gore, bu ihtimallerden en kuvvetlisi, o glinkii siyasi atmosferin
Dini Tiirkgiiliik konusunda ihtiyatli davranmasini zorunlu kilmasidir.®.

Gokalp, sadece Ittihat Terakki yoneticilerine degil, ayn1 zamanda yeni
kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti yoneticilerinin dini, siyasi ve sosyal degisim
projelerine de onciilik yapmistir. Nitekim O, bu maksatla Ankara’ya c¢agril-
mis ve, kendisinden yeni kurulan Cumbhuriyetin ideolojik umdelerini hazir-
lamasi istenmistir. Bunun {izerine Gokalp, siyasi tarihe dokuz umde olarak
gececek olan bir ¢aligma hazirlamis, bu ¢alisma, 1923 yilinda Mustafa Ke-
mal tarafindan basina aciklar. Ayrica O, Teskilat-1 Esasi’ de (21 Anayasasi)
degisiklik yapmak i¢in olusturulan komisyonda da yer almistir. Nitekim, bu
anayasada laiklik maddesi onun kaleminden ¢ikmistir. Bunun disinda, salta-
nat, hilafet, batililasma, halk¢ilik, demokrasi, siyasi ve ekonomik bagimsizlik
gibi Cumhuriyetin basat konularindaki fikirleri, Cumhuriyet déneminin elit-
lerine yol gdsterici olmusgtur.

Sonug¢

Modern Bati toplumlar1 karsisinda diistiigii aciz durum nedeniyle tari-
hinin en biiylik sosyal ve siyasi buhran donemini yasayan Osmanli Devletini
bu durumdan kurtarmak i¢in 6nemli fikirler ileri siiren diisiiniirlerin basinda
gelen Gokalp’in din hakkindaki goriisleri, yasadigi donemdeki sosyal ve
siyasal sartlar goz Oniine alinmaksizin anlasilmasi miimkiin goriilmemekte-
dir. Nitekim, tespitlerimize gore, O’nun din hakkindaki goriislerini iyi analiz

' Gokalp, Tirkiiliigiin Esaslar, s.176.

82 Gokalp, Yeni Hayat, s.11.
63 Glingor, a.g.e., s.51.
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edebilmemiz i¢in, diisiince hayati1 i¢inde birbirinden farkli iki dénemi goz
oniinde bulundurmamiz gerekmektedir ki, bu donemlerden ilki, O’nun “Os-
manlicilig1’” savundugu, bizim de, fikri hayatinin birinci dénemi olarak ad-
landirabilecegimiz, ittihat Terakki Cemiyeti’nin bir iiyesi olarak 1909’da
Selanik’e gitmesine kadar ki dénem; ikinci donem ise, 1909°da yilinda Itti-
hat Terakki Firkasi’nin biiyiik kurultay: i¢cin Selanik’e gitmesiyle baglayan
donemdir. Fikri hayatinin birinci dénemi diye adlandirdigimiz dénemde,
yazdig1 dini igerikli yazilardan da anlasilacagi gibi, dini hassasiyetleri yo-
gunluktadir. Bu donemde Osmanli Devleti’nin geri kalmigligini, dinin dogru
anlagilamamasi1 ve yasanilmamasina baglayan ve kurtulus caresini, dinin
oziine dondiiriilmesi olarak belirleyen “Islimcilar’in gériislerine yakin bir
tutuma sahiptir. Ancak, fikrl hayatinin ikinci dénemini kapsayan, 1909’da
yilinda Ittihat Terakki Firkasi’nin biiyiik kurultay: icin Selanik’e gitmesiyle
baslayan doénemde, toplumun i¢inde yasadigi sorunlari ¢ok daha yakindan
gorme firsat1 bulmus ve bunun sonucunda, kendince yeni ¢oziim yollari
sunma geregi hissetmistir. Ozellikle, Durkheim, Comte ve diger batil1 diisii-
niirlerin goriisleriyle ve ulusgu egilimlerle karsilagsmasi, yogun olarak bu
doneme rastlamistir. Bunun sonucunda dnceki diislincelerinde, dolayisiyla da
dini fikirlerinde bir takim degisiklikler meydana gelmistir. Nitekim,
Gilinay’in da belirttigi gibi, bu donemde, geleneksel yapisiyla, modern sana-
yinin ilerlemesi kargisinda dagilmak veya yok olmak tehlikesiyle kars1 karsi-
ya kalan Osmanli Devletini, igine diistiigii bu durumdan kurtulmanin formii-
liinii, imparatorlugun g¢ekirdegini olusturan Tiirk unsurundan yola ¢ikmak
suretiyle, yeni, modern bir toplum yaratmakta bulmustur ki, bunun i¢in de
“Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” seklindeki meshur sentezini
ortaya atmistir. Bu dénemde, Gokalp, pozitivist-laik bir portre ¢izerek, mil-
liyetciligi, toplumsal birligi, akilciligy, laikligi onaylayan bir islam anlayisina
yonelmistir. Bu baglamda, dinsel reform ve dinin aslina dondiiriilmesi fikriy-
le dénemindeki Islamci modernistlerin tezlerine yaklasmis. ancak, onlardan
farkli olarak, din ile devleti, hatta Gteki sosyo—kiiltiirel faaliyet alanlarini
birbirinden ayirmak suretiyle, laikligi modern toplumun esasi olarak kabul
etmistir.®*. O’nun, dinde reform istegiyle ortaya attig: fikirleri, gerek ittihat
Terakki Cemiyetinin ve gerekse Cumhuriyetin siyasi elitlerine yol goster-
mistir. Nitekim, bu baglamda, din-devlet ayrimi (laiklik), Seyhiilislamligin
kaldirilmasi, dinl mahkemelerin yonetiminin adalet bakanligina baglanmasi
ve hilafet ile saltanatin kaldirilmasi, biiyiik oranda O’nun telkinleriyle ol-
mustur.

Sonug olarak diyebiliriz ki Gokalp, bir toplum miihendisi olarak, kur-
guladig1 yeni toplum tipi i¢in dinin 6nemini belirtmekte, bununla birlikte,
dinin batililagma siirecindeki yerinin “laik” bir reforma tabi tutulmasi olgusu
icerisinde ele alinmasi gerektigini vurgulamistir. O’nun Tiirk toplumunun

64 Glinay, “Ziya Gokalp ve Din sosyolojisi”, s.230-233.
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laiklesmesi ve modernlesmesi yolundaki goriis ve oOnerileri, Cumhuriyetle
birlikte Atatiirk onderliginde gerceklestirilen reformlara giden yolu agmustir.
Gokalp, cagdas Tiirk ve Islam diinyasinda, din konusunu ve dzellikle Islami-
yet’i modern bilimin ve bilhassa miisbet sosyolojinin 15181 altinda sistematik
bir sekilde ele almak basarisim gosteren ilk din sosyologudur®. Bu nedenle,
glinimiizde Tirk toplumunun (6zellikle Tiirk aydininin) din anlayisini ve
ozelikle de, iilkemizdeki din eksenli tartismalarin arka planini iyi analiz ede-
bilmemiz i¢in iyi okunmasi gereken bir miitefekkir olarak karsimizda dur-
maktadir.
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